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PREFACE 


Dopuis cpiinze ou vingt ans, retude de I’his- 
toire dcs religions a pris eii France im ddvelop- 
peincnt considerable. La fondaiiou d’linc cliaire 
sous ce litre an College do France (1880), I’in- 
stallation du Musee Guimet a Lyon (1879) et son 
translert a Paris (1887), suivi de I’etablissement a 
FEcole pratique des Hauies-Etodes d’une section 
' speciale d’bistoire religieuse (1886), sont des fails 
qui inarquont autant de progrbs importants, et 
realises dans notre pays d de courts intei'vaUes, 
sur une voie trop negligee auparavant. Aussi bien, 
la religion sous toutes ses formes peut etre con- 
siderde comme I’un des principaux facteurs dela 
civilisation universelle, et la connaissance des 
, origines, des ddveloppements et des transforma- 
tions d’un dldment si considdrable de la vie de 
rhumanitd mdritait entre toutes de prendre la 
place qu’elle a flni par acqudrir chez nous' dans 
le faisceau des sciences morales et sociales que 
nos grands dtablissements d’enseignement public 
sent destinds d accroitre et a vulgariser. 

Mais le domaine est si vaste qu’un des premiers 
ejffcts de I’admission, en quelque sorte offlcielle, 
de riiistoire des religions aii rang dont eEe est 


LK BOUUDHISME 


n 

digne, a 6i6 cle ndcessiter le releve geogra,plu(iue 
pour ainsi dire do chacune de ses provinces, la 
reconnaissance de lenrs frontiercs reciproques 
et la repartition entre les travailleurs appelds d 
cultiver co vaste doinaine des dilfdrentes rdgions 
rpii le coinposent. 

Pai’mi les subdivisions naturelles d’une contrde 
si ctcndue, le bouddliisine occupe le premier rang 
si Ton tient compte du nombre de ses sectateurs; 
et cette circonstance, jointe a la competence 
ezceplionncllo fpie lui ont acquise ses longues 
dtudes speciales, ses travaux ddjd nombreux sur 
les religions de I’lnde et surtout ses fonctions an 
Musde Guimet dont il est le conservateur depuis 
la fondation, sufflrait d montrer les raisons qui 
ont pu determiner M. de Milloue dans le choix du 
sujet du prdsent volmne. D’autres motifs, sur 
lesquels je demanderai au lecteur la permission 
de m’dtendre, se sont ajoutds d ceux dont il vient 
d’dtre question. 

L’auteur a pris soin de nous indiquer lui-mdme 
quel intdrdt particulier le bouddhisme revet pour 
nous a la favour des analogies si nombreuses et 
si frappantes qu’il presente avec la religion chrd- 
tienne, au double point de vue de la morale et de 
la discipline. Je n’ai pas a revenir sur les indica- 
tions curieuses qu’il nous donne d cet dgard; 
mais il m’a laissd le soin de signaler, d mon 
tour, I’intdressant paralldle auquel prdtent, d’une 
part, la manidre dont le bouddhisme s’est sdpard 
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du brdhmanisme, et, de I’aiitre, les circonstances 
qui ont marqud la ruptui’e du christianisme avec 
la liturgie lidreditaire et offlcielle du peuple juif. 

En ce qui concerne I’lnde, et si Ton considere 
rinutilitd du sacrifice vedique, soit au point de 
vue de la mdteiupsychose, soit, et d plus forte 
raison encore, eu dgard d la d^livrance finale 
devenue le but suprdme du bralnnanisme v^ddn- 
tique, on pent regarder les rdformateurs boud- 
dhistes comine des logiciens rigoureux et prati- 
ques qui ont retrancbd sans hdsitation des cdrd- 
monies traditionnelles cedes qui ne tenaient plus 
leur raison d’etre que de la tradition mdme. Le 
sacrifice n’etant ndcessaire ni pour progresser 
sur la voie de la transmigration, ni pour atteindre 
le nirvAna, qui dtait leur fapon d’entendre la 
ddlivrance, ils ont aliandonnd le sacrifice comme 
line pratique superflue. Cette premiere infraction 
aux observances brdlimaniques etait de nature 
d’ailleurs d entrainer toutes les autres. A quoi 
bon, en effet, la caste sacerdotale, dont la raison 
d’dtre rdside dans son aptitude spdciale d cdld- 
brer le sacrifice, une fois le sacrifice aboli? Et, si 
la caste sacerdotale dispa, rait avec les privileges 
qui lui sont propres, qu’est ce qui s’opposera a 
I’universalitd du dogme degage ddsormais des 
cdrdmonies qui I’attacliaient d la caste ayant 
seule qualite pom’ les cdldbrer? G’est ainsi que le 
brahmanisme rdformd par les bouddbistes, non 
seulement a pu descendi’e aux castes infdrieures 
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qu’excluait jusqii’alors de la communion reli- 
gieuse Fiiiterdiction portde sim elles de lire le 
Vdda (on vue clu sacrifice) el de praliquer on de 
faire praliquer les rites Iraditionnels, mais qu’il 
lui a 4l6 loisible de francliir les fronliercs de 
rinde el de s’dtencli’e cliez les peuples voisins grdce 
& la faculld dont il jouissail de s’y esercer sans 
prelres investis de fonctions lierdditaires el do 
prerogatives pieiises consacrees par la loi brah- 
manique. Par la s’explique aussi le fail quo les 
brahraanes reslds les plus forts dans I’lnde en 
aient tdoignd les bouddliisles, el que ceux-ci aient 
prospere au dehors. 

C’est dans des conditions singulierement ana- 
logues que la religion chrdtienne est issue el s’est 
separde du judaisme. Jdsus,' comme Bouddlia, 
inaugm-e sa rdforme en brisant les vieux cadres 
sacerdotaux, en supprimant le sacrifice et en 
mettant soil directement, soil par ses disci- 
ples, la Bonne-nouvelle d la porlde de tons. De 
part et d’autre , du reste , les mdmes causes 
devaient etre suivies des memes effets. En lerre 
juive, le judaisme resla aux mains de la syna- 
gope, comme sur les bords du Gauge, les dcoles 
brahmaniques conservdrent le monopole et la 
direction derancienneliturgie. Ce n’estqueparmi 
les Gentils d Orient et d’Occident que la doctrine 
bouddhique et la doctrine chrdtienne prirent le 
merveilleuxessor qui deyait leur assurer en quel- 
ques sidcles de si prodigieuses conqudtes. 
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Si I’histoire du cliristianisme, pour taut de rai- 
sons qu’il serait Inen superflu de rappeler, nous 
est d’lm supreme interSt, comment, a la vue de 
sym^tries si curieuses entre son dcveloppement 
et celui du bouddliisme, ne serions-nous pas 
attires vers I’dtude de ce dernier, ne serait-ce 
r[ue par le vague espoir que ce qui reste de mys- 
t^rieux dans les deux croyances est susceptible 
d’une explication commune? • 

Mais il n’a 6td question jusqu’ici que des cau- 
ses permanentes et gdnerales on’ quelque sorte 
de Fattrait que le bouddhisme peut exercer sur 
notro curiosite. II en est d’autres qui, pour avoir 
un caractere actuel et d’occasion, n’en sont pas 
moins de nature d nous interesser a tout ce (lui 
nous renseigne avec exactitude sur Fesprit qui 
Fanime, les dogmes dont il est Fexpression, les 
pratiques qu’il comporte et le but vers lequel il 
tend. Je veux parler surtout du singulier dtat in- 
tellectuel qui se manifesto depuis quclques annees 
dans certains milieux parisiens et dont le carac- 
tbre principal est une religiositd inquicte et va- 
gue d la recherche de croyances exotiques ou 
archai'ques parmi lesquelles le bouddhisme n’a 
pas dtd oublid. Le dilettantisme contemporain 
parait avoir trouvehl un nouvel aliment. Ce n’est 
pas chose vulgaire d’ailleurs qu’un voyage an 
long cours a la decouverte de la meilleure des 
religions pour ceux qui n’en ont plus. Devrait- 
on revenir aussi denud qu’on est parti, que la sin- 
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gulai'ite de Tentreprise est faite pour lui donner 
de la saveur et en valoir les frais. Da.ns tons les 
cas, qu’il me soit permis de dire en tete d’lm 
ouvrage consacrd au bouddhisme, ce cpi’on est en 
droit d’en penser comme inoyen de regeneration 
intellectuelle et morale I’usage des ddscBiiYrds 
de rOccident. 

Le neo-bouddhisme qu’on nous propose est, au 
moins par ses antecedents, plus encore peut-etre 
que toute autre conception religieuse originate 
ou empruntee, spontande ou factice, I’opposd de 
la science, — de ses mdtbodes, de son avenir, de 
ses promesses, de I’activite qu’elle ndcessite et 
justifle, du but qu’elle offre d i’humanitd et des 
sdvbres disciplines qu’elle lui impose. On a. beau 
dpiloguer sur la vdritable signification du nirvdna 
et les diffdrentes fagons dont I’entendent les sec- 
tes, I’essence du bouddhisme est pessimiste et 
Schopenhauer ne s’y est pas trompd en y puisant 
les inspirations de sa philosophie. Tout est vide, 
rienne sert d'agir : tels sontles principes de cette 
religion qui repose d’une manibre gdnerale sur 
I’idde du ndant intime des choses, et dont I’objet 
supreme est tres logiquement I’extinction defini- 
tive de I’etTort par I’extinction mdme de cette 
apparence de rdalite que nous appelons I’etre. 
Yoild riddal du bouddhisme, iddal mystique d’ail- 
leurs et dont la foi est la seule garantie. 

Si, (est-il besoin de le dire) au contraire, et 
comme ilest ditflcile de ne pas en convenir, le 
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grand objet de I’liumanite est la lutte centre le 
mal sous toutes ses formes, le seul instrument 
efflcace dont nous disposons d cet effet est la 
science. Comme tout mysticisme, les doctrines 
bouddliiques ne sauraient que nous leurrer de 
fausses promesses, dont I’erreur, une fois recon- 
nue, laisserait dans les dines qui y auraient 
espdrd de ces inortels ddcouragements ausquels 
tant de coeurs faibles sent exposes de nos jours 
pour des causes analogues. Le remfede a ce mal 
si dangereux, mais od tant se complaisent, car il 
n’est pas sans de secretes douceui’s, ne saurait 
consister dans un retour aux sources toxiques 
qui lui ont donnd naissance. II ne s’agit pas de 
rajemiir Tillusion ni de la faire durer. Loin de Id, 
le salut est dans le desir viril d’en finir avec elle, 
dans la volontd de voir les clioses comme elles 
sont, dans I’dnergie necessaire pour regarder la 
rdalitd en face et dans la resolution d’agir en con- 
sequence. Aux molles pensdes, aux vagues reve- 
ries, aux langueurs effemindes, aux lassitudes 
prdcoces, aux inquidtudes mystiques et mdtaphy- 
siques d’une partie de la jeunesse actuelle, ne 
jiroposons pas, si nous Taimons rdellement, je ne 
sais quel refuge sous des abris dont elle essaie- 
rait vainement, gd et la, la ddeevante protection. 
Ni les propbetes d’lsrael, niles ascetes bouddlii- 
ques n’ont rien de salutaire et d’ efflcace d nous 
offrir, — rien qui convienne a notre temps, d notre 
tempdrament, d notre souci de la vraie vdritd. 
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S’il fallait h toute force cliercher dans le passd 
nos guides et nos naodfeles, c’est aux Stoiciens, 
puisqu’Aristote est reste sans posterite intellec- 
iuelle, qii’ii conviendrait de s’adresser. Plus pr5s 
de nous, nos patrons seraient d choisir parini les 
esprits lucides et ferines, capables d’envisager 
sans terreur le secret de Funivers, tels que furent, 
au siecle dernier et au notre, un Cabanis, un Vol- 
ney ou uii Littrd. 

Mais c’est plutot encore aux mdtbodes qu’aux 
liommes qu’il iinporte d’avoir recours pour qui 
ainbitionne de ceindre en face de la destinde le 
triple airain dont parle le pobte. II est quelque 
chose ici-bas qui ne trompe pas, qui ne recule 
pas, qui ne fait pas faillite (quoi qu’on en ait dit), 
qui pennet de tout attendee et de tout braver k 
qui sait s’en servir, et qui est la seule panaede 
^ de la grande ndvrose ; c’est la raison appuyee 
sur la science. II est bon, ce semble, de le 
redire quand tant de gens paraissent Foublier, 
et d’opposer ce traitement d celui qui consiste d 
se laisser prendre aux vaines amorces de croy- 
ances suranndes, propres seulement d dgarer 
Fesprit et d debiliter le coeur. 

En ce qui concerne le bouddliisme, s’il n’y a 
pas duperie d prendre au sdrieux les tentatives 
•en sa faveur faites en plein Paris fin de sidcle, 
rien ne saurait mieux contribuer d montrer com- 
bien il est impuissaut d panser nos blessures 
morales que d’en presenter Fhistoire. Le livre de 
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M. de Milloue ne serait-il utile qu’d ce point de 
vue qu’il meriterait d’etre le bien venu pour tous 
ceux qui non seulement redoutent d’une maniere 
generale les effets du chaidatanisme appliqud 
aux clioses de la conscience, mais qui s’inte- 
ressent aussi d ravenir moral de rimmanite et 
croient d la ndcessitd pour elle de se I’etromper 
sans cesse aux eaux vivifiantes de la science, 
au lieu de s’amollir et do s’engourdir a la sopoii- 
fiipie vapeur des narcotiquos orientaux. 

Lyoii^ 5 mai 1802. 


Paul Regnaud. 




CHAPITHE PREMIER 


LE BOTJDBHISME 


Importance et actualite de Tetude du Bouddhisme. — ♦ Le 
Bouddliisme compard au Christianisme, — Danger des rap- 
prochements prematures. — Antiquitd du Bouddhisme. — • 
Son origine et son originalite. — Le Bouddliisme primitif 
est une reforme exclusivement philosophique. 


Importance et actualiti de Vktude du Bouddliisme. 

II y a quelques anii4es, quarante 4 peine, k part 
un petit nombre de savants specialistes, il eut 6td 
difficile de trouver, meme parini les gens instruits, 
quelqu’un qui sfit k pen pres ce que c’etait que le 
Bouddhisine, et, encore inoins, qui songe4t ^ s’en 
occuper. Et voici que, soudain, il prend une impor- 
tance enorme, il suscite une curiositd ardente; clia- 
cun est avide de connaitre par le ddtail seS iddes 
et ses dogmes, prdtend pdn4trer et comprendre le4 
points les plus obscurs de sa philosophie qu’hier 
encore on eut dddaignee. On se passionne pour et 
centre lui; et cette religion, vieille de deux mills 
cinq cents ans, dont Taction s’exerce ^ nos anti- 
podes, devient un sujet d’actualitd non seulement 
chez nous, qui avons toujours passd pour avoir 
I’engouement facile, mais aussi parmi tons les peu- 
plesnos voisins. 


1 
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A notre 4poque, avec les icl4es et les pr^jiiges 
dont nous sommes imbus depuis des siecles, cet 
intdret si subit et si prodigieux en faveur du 
Bouddhisme pent paraitre surprenant i bien des 
gens ; il en est meme pour qui c’est un sujet de 
sdrieuse inquietude, comme le prelude de quelque 
crise menaqante pour la socidtd actuelle. Les rai- 
sons naturelles ne manquent cependant pas pour 
I’expliquer. 

Parmi les causes probables de ce phdnomene, on 
pent placer en premiere ligne les iinmenses pro- 
gres accomplis rdcemment dans le domaine des 
sciences hisiorique,pliilosophique et linguistique, et 
surtout la creation de la science de I’histoire com- 
paree des religions. Par elle des horizons nou- 
Veaux ont dtd ouverts. Jadis on nous prdsentait les 
vieilles croyances du passe ou celles des peuples 
dtrangers k notre ’race, dddaigneusement qualifides 
depdfenl^es, comme destissus d’erreurs monstrueu- 
ses et de faussetds, de fantaisies enfantines et de Ac- 
tions podtiques, mais immorales, bonnes, tout au 
plus, k servir de themes aux diyagations des podtes 
et a fournir des sujets de lieu commun aux ai'tis- 
tes k court d’imagination, et ne pouvant, en tout 
cas, nous inspirer que pitid, sinon mepris, pour 
les malheureux soumis a leurs lois. Aujourd’hui 
la mjilhologie comparde nous fait yoir dans ces 
reliques des temps passds, les monuments prd- 
cieux des diverses phases de rdvolution de I’huma- 
nitd, les tdmoins vdndrables et irrdcusables des 
efforts de I’esprit humain dans sa marche lente, 
mais sure, vers la civilisatioh. Dans leur podsie 
naive et sous leur prdtendue immdfalitds elle nous 
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montre les mythe>s iiatiiraliBtos et les rites 
tifs depeiiples enfants construisant lour mythologio 
(d’une fagoii que nous pourons avoir peine a com- 
prendre aujourd’liui, mais en realite approprieo 
k lours moeurs et k la somme de leurs connaissan- 
ces) pour expliquer les plienomenes de la nature 
consideres par eux comme des actes divins en tout 
semblables aux actes humains. Elle nous revele la 
philosophie qui pen a pen se deyeloi)pe dans Texpo- 
sition de ces mythes etles ratiache, par une chaine 
ininterrompue, aux conceptions plus elevees des 
peuples civilises. 

Or, parmi toutesles religions passees et actuelles, 
cello qui a le plus d’afflnitd avec nos sentiments^ 
qui possede la morale la plus pure et les idees les 
plus elevees, c’est incontestablement le Bouddhis- 
me. Si Ton ajoute a cola sa toldrance dclectique et 
son caractere d’universalisme absoluinent etonnants 
pour rdpoque ob il a ete fonde S on comprendra 
rinterM sj^mpathique qidil excite, auinoinsau point 
de vue scientifique et philosophique. 

Une autx'e cause, et celle~la toute pratique, c’est 
Fextension toujours grandissante des relations de 
FEurope avec FAsie. Pour vhTO en bons termes 
avec les populations asiatiques, pour etablir sur 
elles son influence, FEuropden a besoin de bien 
connaitre leurs moeurs, leurs usages, leurs reli- 

1, Le Bouddhisme a ete fonde au on au siecle avant 
noire ^re, si Fon s'en rapporte aux trMitions singhalaises, et 
an commencement, du iy® d’apr^s les opinions des savants euro- 
p4ens les plus prudents. Les Chinois et les Japonais reculent 
la date de son apparition jnsqu’au x® siecle ayant J.-O., d^te 
qui est, du reste,absolument fantaisiste. 
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gioiis, meme, et peiit-etre surtout, leurs supersti- 
tious, et le Bouddliisme domine dans toiite FAsie 
orientale S dans une grande partie de la Siberia 
et sAtend jusqu’en Europe chez les peuplades kal- 
moiikes et kirghises de la Russie. Pour nous, par- 
ticulierement, il a une importance toiite spe- 
ciale comine religion exclusive de nos possessions 
dlndo-Oliine. 


1. On esiime gen^ralement a 450 millions le nombre des Boud- 
" dliistes existant en Asie. Neanmoins cette statistique est dis- 
cutable et discutee; des auteurs serieux ram^nent ce cbinre 
300 millions. 11 est facile de comprendre, du reste, ce qu’iine 
pareille (Evaluation peut avoir dliypotli^tique, 4tant donnd le 
peude renseignements certains que nous possklons sur cette 
vaste contree. En ce qui concerne la Chine, notamment, J. Ed- 
kins (Religion in Ghifia) et E . Eitel (Buddhism its theoretical, 
historical, and popular aspect), alfirment quo la grande majo- 
rity desChinois professent k la fois le Confucianisme, le Ta6is 
et le Bouddhisme, sans qu’il soit possible d’dtablir une sta- 
istique spyciale pour chacune de ces religions. C’est aussi 
V 0 Yim\oo:d%(jiVQ 0 t( Les f dies annuelUs des Chinois d'Emoui). 
Aiicontraire, SirMonier Williams (Buddhism 2° edition, p. xvi) 
accepte Thypothyse de la possibility d’une statistique reli- 
gieuse en Chine et reduit le nombre des Bouddhistes do ce 
pays a 20 millions, ce qui les mettrait on 4tat ddnldidorite en 
face des musulmans evaluiEs a 50 millions et sur un pied d’dga- 
litd avec les Juifs ; ce qui est, a premiere vue, inadmissible. 
II estbien difficile de contrdler cesdiverses opinions, mais nous 
avons pu nous assurer que les allegations de ce dernier auteur 
relativement k une prytendue dychyance du Bouddhisme au 
Japon sont loin d'etre exactes, Dans ce pays les deux tiers 
de la population sont bouddhistes,etuntiersseulementpro- 
fe^se la religion nationale, le Shindd, bien qu’un dycretimpy- 
riai de 18T8 ait supprimy un certain nombre de sectes et pro- 
noncy la fermeture de plusieurs temples bouddhiques. Quant 
41a propagande .chrytienne, eiie parait aussi insigniflante en 
Chine et au Japon que dans I’lnde. 
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Le Bouddliisme compare aio Christianismc. 

Mais la raison principale de I’inieret qu’excite lo 
Bouddhismo se trouve, croyons-nous, dans les simili- 
tudes queronareleyees entre lui et le Oliristianisme, 
sousle rapport de la morale, de la Idgende, des insti- 
tutions, de certaines pratiques du culte, de la trans- 
mission des dogmes et meme de certains points de 
ces dogmes. On y voit, notamment, le monacliisme 
ayec les voeuxde cdlibat, de chastetd, do pauvretd 
et une hidrarchie eccldsiastique complete, du noyi- 
ciat d, I’dpiscopat, — le jeune, I’abstinence, la men- 
dicitd, — la imddication de proj)agande, — les 
offices du matin et du soir, — les pi’ocessions 
imposantes, la pompe du culte, la richesse do 
ddcoration des temples, — I'lisago de I’eau bdnite, 
les exorcismes, — la benediction des fiddles par 
rofficiant,- — la confession au pretre ou pxiblique, 
Fexcommunication, — les prieres aux fundrailles 
et les cdrdmonies commdmoratiyes en I’honneur 
des morts et pour I’adoucissement du sort des 
dmes condamndes d I’enfer. 

La naissance miraculeuse du Bouddha, saprdsen- 
tation au temple, sa science uniyerselle objet 
d’admiration pour les maitres qu’on lui donne, sa 
dentation par le gdnie du mal, sa prddication, ses 
miracles, dyeillent de nombroux rapprochements 
ayec la tradition chrdtienne, de meme que sa 
recommandation deimidre k ses disciples d’ayoir d. 
. rdpandrepar le mondeentier la Bonne Lot qu’il leur 
avaifc apportde, et, par dessus tout, sesprincipes de 
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eharite et d’amoiir du pro chain que nous avoiis cru 
longtemps etre I’h^ritage exclusif do noire religion. 

Puis,apres samort, Tiennent lestrois grands con- 
ciles oil s’dlaborent et se fixent les Ecritures, et enfln 
Torganisation de missions propagandistes quiportent 
la foi noiivelle dans les conirees les plus dloign^es. 

Lii dessus, apologistes et adversaires sent partis 
en guerre avec une ardeur sans egale, mais,.il 
faut bienle reconnaitre, pas toujours heureuse ; car, 
emportdspar la passion, les deux partis ont souvent, 
sans s’endouter peut-etre, forc6 les textes, entassd 
pour les besoins de leurs causes exagerations sur 
erreurs au point de denaturer completement le 
sujet; les uns voulant trouver partout et en tout 
rinfluence bouddliique — qui pent, en eflfet, avoir 
existd dans une certaine mesure ‘ — les autre s ne 
voyant dans le Bouddhisme qu’une corruption ou 
une contrefagon du Ghristianisme, ou bien attri- 
buant k des infiltrations judaiques ses conceptions 
les plus relev^es. 

Danger des rapproclmnents prematures. 

B’une fagon gendrale.on ne saiiraittrop se tenir en 
garde centre le danger des rapprochements prema- 
tures en matiere do niythologie compar4e, si sddui- 
santset memesi concluants qu’ils puissent souvent 
paraitre. Nous en trouvons ^ chaque pas la preuve. 

Qui n a constatd, j)ar exemple, I’dtonnante simi- 
litude de certaines traditions primitives du Mexi- 

1. Sylvain L4vi, Le BoiidaUsme et les Grecs, Revue de 
I hist, des Bel., 1891, xxm, p. 36. ' 
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que, de I’Amdrique centrale, du Pdrou et de 
celles de I’ancien monde civilisd? Et pourtant, est-il 
raisonnablement permis de croire qiie ces peuples 
les ont empruutees h iiosancetres?LesBiagmfiques 
ruines de ces pays offreiii une grande ressemblance 
d’inspiration, de style et de precedes deconstruction 
avec les monuments de I’ancienne Egypte. Serons- 
nous en droit de conclure que ces edifices ont ete 
imitds del’art dgyptien et que, j)ar consequent, ily a 
eu d’antiques relations entre I’Egypte etl’Amerique? 

Dans une etude tres interessante sur les tradi- 
tions populaires 2 , M. Gaidoz rapporte que, commo 
les anciens Remains, les Oongolais ont coutume, en 
certaines circonstances, de planter un clou dans un 
arbre ou un poteau saerd, et que la raison ddtermi- 
nante de cet acte parait etre la meme chez les deux 
peuples : fixer ou faire penetrer la prior e dans 
I’esprit ou Tame du dieu De plus, le grand-pretre 
de ces memes Oongolais, exactoment comme colui 
de Diane k Nemi, ne pent etre remplacd dans ses 
fonctions que par son meurtpier. — Ce peuple de 
I’Afrique occidentale est-il done all6 cherclier k 
Rome ses superstitions et ses rites religieux ? 

1. II est bien entendu que nous ne parlons pas des 
traditions, telles que celle de la Tour de Babel et du 
deluge, qui sont tres probablement des souvenirs d4ii- 
g‘ur6s des premiers enseignements des conqu^rants espagnols. 

2. JDetio) Paralldles : Home et Congo; Revtce de lliist. des 
Rel., 1883, vir, p. 5. 

3. Un arbre de ce genre, h6riss4 de clous, existe encore 
(ou du nioins existait il y a peu d’anndes) k Yienne en Autri- 
die sur la place du Graben. 

Le m6me rite se trouve aussi au Japon, au temple de Kou- 
an-on k lOd^-midzou* 
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Les images religieuses de I’art japonais du x" et du 
XI' siecles prdsentent une resseinblance frappante 
de facturc, d’expression, d’attitude, voire menie 
dans la disposition des draperies, avec les creations 
de notre art fran§ais du xin', les statues du por- 
tail de la cathedrale de Chartres notamment. Est-il 
admissible que nos sculpteurs se soient inspirds 
des Japonais qui n’ont dte connus de I’Europe que 
trois siecles plus tard ? 

L’absurditd de pareilles suppositions dispense 
de les disciiter, personne ineme ne songerait h les 
dmetlre, et ces quolques exemples, que Ton pour- 
rait multiplier a I'inflni, sufflsent k montrer avec 
quelle prudence on doit agir quand on rencontre 
des croyances, des traditions, des rites, des usages 
et meme des monuments identiques chez des peu- 
ples dtrangers les uns aux autres. Toutes les fois 
que de pareilles similitudes se presentent ~ et le 
fait est frdquent — on doit les tenir pour des coin- 
cidences purement fortuites, ou comme rdsultant 
d’un dtat analogue de civilisation et de sentiment 
religieux, tant que des denudes historiques cer- 
taines n’ont pas fourni la preuve — k ddfaut de 
certitude — do la possibilitd et de la probabilite 
d une communautd d’origine ou de relations plus 
ou moins suivies. 


Antiquite du BouddMsme. 

O’est pourtant grdee k des rapprochements de 
cette sorte, dtablis sans aucun souci de critique 
rationnelle, que Ton a pu prdtendre que la morale 
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ot les institiUioJis clu Boiicldhisme, yoire meme une 
partie de ses dogmes provenaieiit d’uue corruptiou 
du Ohi’istianisme et de traditions jiidaiques. 

En ce qui concerne le Bouddhismeprimitif \ I’hy- 
pothese d’emiDrunts an clii’istianisme est inadmis- 
sible, par cette oxcellente raison que son existence 
est historiquement prouvee quatre siecles avant la 
naissance du Christ, et que son canon etait com- 
plotement arreto et peut-etre redige environ trois 
cents ans avant qu’il fut question des Evangiles h 

1. II y a lieu de distinguer entre le Boiiddhisme primitif, 
tel qii'il se dt^gage des documents rGput(§s les plus anciens, et 
les additions faites plusieurs sickles apr^s lamortde sonfon- 
datour presumd. En general, on admet la prioritcS des Ecritu- 
res, dites Hinayana, r4digdes en pdli^ sur les livres Maluty^ina 
dcidts en Sanskrit, de meme que des suiras courts sur les sih 
tras d6velopp^s. Toutefois cette distinction est peut-etro ar- 
bitraire et sujette a caution. II n’cst pas absolumont certain 
qqe le canon bouddhique ait etc redig4 en pali avant ccrtai- 
nes parties du canon Sanskrit, bien que le pali soit a peu de 
cbose pres le mttgadbi que iiarlait le Bouddha, et d’aprck leur 
contoxte il est probable que quelques ouvrages palis ont 
traduits du Sanskrit seulement dans les premiers slides do 
notre ^re. La distinction en sutras courts et sutras developpes 
ne presente guere plus d'autoritd, nombre de sutras courts 
paraissant ^tre des resumes de sutras dcWeloppes plutdt que 
leurs tlkmes primitifs. Nous croyons qu’il serait plus sur de 
consid4rer comme appartenant aux 4co1gs posterieiires les su- 
tras courts ou d^velopp^s oule Bouddhaapour auditeurs ouin- 
terlocuteurs des dieux et des g^nies. 

2. Suivant la tradition clnktienne les premiers Evangiles 
auraient et6 r6dig6s vingt-cinq ou trente ans apr^s la passion 
du Christ, c’est-a-dire au moins quatre cents ans aprds lamort 
de Buddha. Mais si nous consid^rons que le premier auteur 
chrdtien qui fasse allusion aux Evangiles (et encore d’une 
manidre trds vague), Justin, martyr, ecrivait vers Tan 140 et 
qu’il parait ne pas connaitre les noras des apdtres r^dacteurs 

1 * 



10 


CHAHTRE PREMIER 


En effet, les Mstoriens grecs d’Alexandre le Grand 
citent comme sourerain de I’lnde, a I’epoque de sa 
famouse expddition, im prince, nomine Sandracotos, 
identifid d’une fac-on indiscutable avec Tchandra- 
goupta (Oandragupta) usurpateiir du royaume de Ma- 
gadha, cpii se rendit inaitre de tout I’lndonstan vers 
I’an 315 et sut resister victorieusement en 312 aiix 
arines de Sdlcucus Nicator. L’liistorien Megasthene 
flit envoyd en qualitd d’ambassadeur ti sa cour. Or, 
dans les fragments de ses mdmoires, que nous a 
conseryes Strabon, Megasthene decrit les Bouddhis- 
tes, qu’il appello de leur nom de Qrainanas (Sama- 
naioi) et qii’il distingue parfaitement des Brdhmanes 
et des Jains ou Gymnosophistes. Nous ayons done 
1^ uno preuve liistorique irrdfutable de I’existence 
du Bouddhisme dans Unde, dds le iv° siecle avant 
notro ere. 

Ce Tchandragupta * et son filsVindousara(291-260), 
quoique Qudras ^ d’origine, dtaient demeures fiddles 
au Brahmanisme tout en fayorisant le Bouddhisme 
dans une certaine mesure, Leur descendant et suc- 
cesseur, Agoka ou Priya-Dar$i se conyertit au 
Bouddhisme, en fayeur duquel il joua un role com- 

do ces traites, nous timivons de seriouses raisons do supposer 
que les Evang-iles n’ont ete composes que vers la fin du sie- 
cle, ou au commencement du Aiitremont on no com- 
prendrait gu^re le silence general a leur egard et Tignorance 
ou t^tait Justin du nom de leurs auteurs. 

L Appel4 aussi 

2. Les QMras^ paysans et artisans, constituent la plus basse 
des castes, et par consequent sont traiti^s fort dddaigneuse- 
mont par le Brahmanisme. 

3. EnpaiijPtyatoi On lo d6signe souvent aussi sous le nom 
do Dharmdgoka, 
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parable a celui de Constantin envers le Ghristia-' 
nisme. Dans ses celebres edits graves, ^lainaniere 
de ceiix de Darius, siir des rochers et des pilliers \ 
il fait des allusions aux dogmes bouddhiques assez 
frequentes- et assez claires pour qii’on puisse en 
conclure avec certitude quo, des cette epoque (en- 
viron 351), ces dogmes etaient Men connus et arre- 
tds au moins dans leurs grandes lignes* C’est enfin 
sous le regne de ce prince (en 244 ou 242) que 
se rdimit k Patali-putra (Patna) le troisieme con- 
cile bouddhique % au cours duquel on flxa la 
redaction definitive du canon connu sous le nom de 
Tri~pitaTia « Les t?vis cor'beilles » A , cette dpo- 
que aussi commencerent les missions k Pdtranger 
dues, pretend-on, son zele de neophyte pour la 
propagation de sa croyance. Les annales de Pein- 
pire chinois constatent, en effet, Tapparition des 
missionnaires bouddhistes en Chino vers Pan 325 
et les monuments decouverts en Bactriane S tenioi- 

1. Les principaux de ces rochers sont ceux de Kapur-da” 
Gaiiii et de Giriiar. On en connaitjusqu'a present une douzaine 
snr diU^rents points de Tlnde, ainsi que cinq pilliers ou Ldt, 
dont les plus c616bres sont ceux de Delhi et d’AllMi^bM. — 
Voir a ce sujet : E. Senart, Etude stir les niscriptions 
de Piyadasif dans le Journal asiatique; — G. Biihler : 
Ago)ia*s Eelsenedicte, dans les ZeitsoMften de la Soc. 
orient, allemande, t. XLIY, p. TO. — Text of the Aqo- 
ha's edicts^ etc., dans VIndian Antiquary ^ 1890, t. XIX, p. 122. 

2. Ce concile a et6 souvent, et a juste raison, compard a 
celui de Nicee. 

3. Oni'angeait dans des corbeilles les feuilles de palmier sur 
lesquelles on 6crivait au moyen d'un style d’acier. 

4. E. EiXol: Buddhism^ its historical; theoretical^ andpopu- 
tar aspects, p. 21, Londres, 1873. 

5. Bulletin de VAcad, de Berlin, 2864, 
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gnent de leiir presence et de lour action dans I'Asie 
centrale, k poii pres a la meme epoque. 

II y avait done im corps de doctrine bouddhique, 
comprenant les dogines fondameniaiix de cette reli- 
gion, parfaitement arrete des le troisieme siecle 
avant notre ere, et dejA assez fortement dtabli dans 
rinde pour que ses apdtres pussent songer a la 
propagande. 

II serait tout aussi difficile de sontenir que le 
Bouddliisme precede des croyances semitiques de 
TAssju-ie et de la Chaldee on du Judal’sme.Laproxi- 
mitd de la Chaldde et le rapprochement de la date 
de la captiritd de Babylone avec celle de I’appari- 
tion du Bouddliisme peuvent paraitre donner un 
semblant de possibilite h I’opinion de ceux qui prd- 
tendent faire intervenir I’influence sdmitique dans 
tous les evenements importants accomplis dans 
I’ancien monde; mais il suffit d’etudier avec un peu 
d’attention les dcritures bouddhiques pour se ren- 
dre eompte ^ quel point les iddes semitiques sont 
opposdes et antipathiques ^ celles dmiseS par cette 
religion. Certes, on pent y trourer des notions de 
morale gdndrale qui existent chez les Semites, mais 
elles appartiennent k ce fonds commun de perites 
sociales oil toutes les nations civilisdes ont ete 
puiser, chacune de son cotd. Si I’lnde a subi une in- 
fluence dtrangere ayant rapparition du Bouddhisme 
e’est celle de I’lran *, et encore la preuve en serait 
difficile k faire. Quant au r6Ie que quelques auteurs 
voudraient attribuer k la Grece dans le ddveloppe- 


1. J. Darmesteter : Points de contact entre le Mahd-BMrata 
et le Shdh~Ndmah, Journal asiatiqiie, 1887, X, 33. 
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meiit de la philosoi^hie indouo, il est plus que pro- 
blematique, et, en tout cas, nous ii’avqns pas a cn 
tenir compte en ce qui regarde le Bouddhisine pri- 
niitif , bien anterieur I’expedition d’Alexaiidre dans 
rinde. 


Origine et originalite duBoudclliisme. 

On pout afflrmer, sans crainte, quo dans son en- 
semble et ses details le Bouddhisine est absolument 
indou et pur de toute influence dtrangero. Ses idees 
religieuses et sociales sont celles do I’lnde de son 
temps. Ses iddes philosophiques nous les retrou- 
rons dans les XJpanishads S dans les traites des 
dcoles Ny&ya, Vdd^nta, et SAnkhya; c’est-h-dire 
dansl’ancienne philosophic indienne qui s’estgreffde 
huit ou dix siecles avant noire ere sur les Vedas. 

11 ne fait guere que les developper et les iiousser 
jusqu’a lours consequences extremes. La plupart 
de ses regies, de ses prescriptions et de ses inter- 
dictions, son enfer memo, flgurent d’une fagonpres- 
que identique dans les lois de Manou. 

Est-ce h dire pour cela que le Bouddhisine man- 
que d’originalite? II reflete, en effet, les iddes de 
son temps et de son pays, et il serait difficile qu’il 
en fut autrement; mais ce qu’il y a de neuf et ' 
d’original en lui, ce qui merite toute notre admira- 
tion, surtout quand nous songeons h I’epoquo oii il 
proclamait ces nouveautes , e’est son caractere 
d’universalisme, si dtrange en ce.temiis de petites 

1. Traitos de pliilosophie rcligieuse destines ^6 clairer le 
sens des Vddas et de leiirs conimentaires, les BrMimanas. 
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6glises fernaees et particularistes , exclusiA’es et 
ennemies Igs xines des autres ; c’est sod. affirmatioD 
de la necessiio do la charite et de I’amour imiver- 
sel; c'est son inddpondance en face des dogmes 
absoliis par lesqiiels le.monde dtait mend, indepen- 
dance qui deyait le mettre k I’abri de ces conflits 
si dangereux qui eclafent entre la science toujours 
en progres et line religion yieillie, mais immuable, 
et lui permettre de penetrcr sans froissements chez 
les peuples les plus divers. 

Alors qne toutes les religions dtaient des tlido- 
craiies absolues qui enseignaient Taction directe et 
incessante de leurs dieux jaloux et cruels dans 
toutes les affaires du monde, depuis sa creation 
jusqu’aux moindres details de son existence, il 
niait la toute puissance et meme Texistence im- 
mortelle de ces dieux, et afflrmait que le monde 
composd d’une matiere eternelle et impei’issable, 
se formait, se developpait et se ddtruisait par Tac- 
tion d’une force naturelle inddpendaute de la vo- 
lonte divine * 

Quand toutes les nations ne revaient que haine, . 
guerre et conquetes, il exaltait Tamour du prochain 
dtendu meme jusqu’aux creatures les plus infi- 
mes. 

Quand les peuples dtaient divisds en classes, ou 
on castes, jalouses et oppressives des humbles et 
des faibles, il proclamait la fraternite et Tegalite de 
tous les hommes, au meins devant la religion, n’ad- 

1. Cette id4e avait dQA dmisa par le philosophe Kapila, 
fondateur de I’^cole Stolibya, mais d’une manifere moins pre- 
cise et moins complete, Kapila admettait I’existence des 
dieux. 
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mettant d’autre cause de distinction entre eux que 
la science et la vertu. 

Quandtoutos les religions se combattaieiit sans 
treve et langaient I’anatheme siir quiconque suivait 
une autre loi que la leur etn’adoi’ait pas leurs dieux, 
il precliait Thumilite et la tolerance : « Ne pensez 
pas et ne dites jamais que Totre religion est la nieil- 
leure. Ne critiquez jamais la religion des autres * »; 
belles paroles quo confirme ce passage du dou- 
zieme edit d’Agoka, 6videmment inspire d’elles : 
« Le (roi) clidri des dieux lionore toutes les for- 
mes de la foi religieuse. Cliacun doit respecter sa 
propre croyance et ne pas mepriser celle des 
autres » 

Co sont de tels prdceptes fldelement gardds de 
siecle en siecle, qui permettaient, il y a quelques 
annees un vieux pretre japonais de dire ; « Le 
Bouddhismc accepte dans les autres croyances tout 
ce qui est grand, moral et bien, car le bien est tou- 
jours inspire par le sacre coeur de Bouddba. Nous 
trouvons souvent cliez les autres plus de ydritds 
que nous n’en apportons, inais tout ce qui est bien 
emane du sacrd coeur de Bouddha ® ». 

Le Boucldhisme primitif est une refornte 
ecGClusivement pMlosopTiique. 

Lo caractere et I’etendue des reformes prechees 
par le Bouddhismo, ou qui sont resultdes de sa 

1. Sir Monier Williams ; Buddhism, 2® ed. Londres, 1890, p.l26. 

2. Sir Monier Williams : Buddhism, 2“ Edition, p. 90. 

3. E. Guimet : Promenades japonaises, II, p. 273. 
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predication, amonent naturellemeut a se demander 
si dans I’esprit de son auteur il ne s’agissait pas 
d’lme revolution politique autaut, et plus, peut-etre, 
que d’lme evolution roligieuso. 

II est certain, d’apres ce que nous savons de 
I’dtat social et politique de I’lnde ^ I’epoque de 
I’dclosion de ce nouveau systeme qu’une reforme 
dtait aussi ndcessaire dans I’ordre social que dans 
I'ordre religieux, (bien plus urgente si nous euAdsa- 
goons la situation avec nos idees actuelles), et nous 
en aA'ons lapreuve dans le succes meme du boud- 
dhisme ; car vine revolution religieuso ou sociale n’a 
cliance de reussir et surtout de durer, quel que soit 
du resto le talent de son promoteur, que si elle re- 
pond k de.s besoius unaniniomont ressentis ; en un 
mot : si la refoi'me est dans Fair. 

Gouvorne par une tlidocratie toute puissaute, 
opprimd par le despotisme des castes, le peuplc 
soiitfrait et, qnelque rompu qu’il fut k la soumis- 
sion, devait espdrer, vaguement peut-etre, en la 
venue plus ou moins prochaine d’un de ces libdra- 
teurs que reve I’imagination des csclaves.. 

La religion, toute entiere entreles mains des Brali- 
manes, dtait le fondement de tout Fddiflco social. 

En sapant la religion, le Bouddhisme a forcd- 
ment dbranld les institutions existantes et tendu 
les modiflor dans le sens ddmocratique. 

Quand les peuplcs sent accourus en foule k ses 
predications, quand les princes se sont convertis ii 
ses doctrines, il est incontestable que les uns 
comme les autros n’dtaient pas mus exclusivement 
par I’enthousiasme religieux, et qu’ils voj^aient 1& 
le moyen de se soustraire d Fautorite et aux exi- 
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gences flscales des Brahnianes. En Europe , au 
xvi“ siecle, la Reforme protestaute n'a-t-elle pas 
dll line parlie de son siicces a des considerations 
analogues ? 

Mais il ne semble pas que le Eouddha ait jamais eu 
I’ambition de modifier la constitution politique de 
rinde. II preche I’egalite, la fraternitd, I’amourdu 
prochain ; il fait de la charite etendue atousles etros 
vivants la premiere des vertus ; il enseigne la soli- 
daritd de toutes les creatures ; il donne parmi ses 
disciples une place egale au prince et au dernier 
des mendiants; mais jamais il ne prononce im senl 
mot centre la loi des castes appliquee dans I’ordre 
cml ; jamais il ne s’eleve centre la suprdmatie des 
Brahmanes, I’autorite des rois ou la puissance des 
Kshatryas. Et, chose curieuse, au debut de sa mis- 
sion ce ne sontpas les petits, les opprimes, les des- 
herites qui se groupent autour de lui, comme les 
premiers Chretiens autour des apotres. Ses pre- 
miers disciples, les tetes do sa confreiue, sont des 
Brahmanes et des Kshatryas, sans doute parce que, 
ces deux classes possedant le privilege de I’dduca- 
tion, leurs membres dtaient plus aptes h compren- 
dre son enseignement, k s’enthousiasmer pour ses 
doctrines. Quand, dans les Sutras, il est question de 
quelque conversion dclatante dont il y ait lieu de 
tirer gloiro, e’est toujours de fils de Brahmanes 
qu’il s’agit ; les conversions populaires ne sont 
enregistrees que par centaines de mille h la fois. 

Le Bouddha ne parait pas, non plus, avoir voulu 
fonder de toutes pieces une religion dans le sens 
precis du mot ; car il n’institue ni sacrifices, ni 
hymnes, ni prieres, ni jeunes ou observances quel- 
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conques obligatoires, ni clerge, ni culte. II ne se 
pose pas en. dieu, et ne revendique pas une origine 
divine. Les souls litres dont il se pare sont ceux de 
Muni, asceto, Qramana, religieux, et de Buddha 
sag'e. Sa doctrine n’est pas issue de la revelation 
ou de I’inspiration, mais de I’dtude et de la medita- 
tion ; il lui donne lo noin de BodM (de la racine huclh, 
comprendre) pour bien marquer qu’elle est le fruit 
do I’intelligence et de la reflexion, et coinme pour 
I'opposer au termo VMa, science revelee. O’est une 
doctrine de salut evideinment, mais une doctrine 
puronient pliilosophique ayant pour but, comme du 
reste aii fond toutes les philosophies, d’expliquer, 
do la maniere la plus satisfaisante possible, les ori- 
gines du monde et de I’liomme et les troublants pro- 
blemes de I’lnflni, et de couduire ses adeptes au bien 
et au bonheur — absolu ou relatif — en lour appro- 
nant, non pas k se fler a I’assistance d’un dieu, mais 
a purifier leur cceur, a dompter leurs passions et a 
se ddlivrer des causes les plus fr^quentes du mal- 
heur,les preoccupations et les seductions du monde. 

Le Bouddhisme n’e.st rdellement devenu une reli- 
gion qu’aprbs la mort de son fondateur. 




C^KYA-ittOaNI 
(Guivre dor6 tibdtaia) 




OHAPITRE II 


LE BOtlDDHA 


Le fondatour du Bouddliisme est-il un porsonnage histori- 
quc? — Histoire du Bouddlia OWcya-Mouni.— La part dumy- 
the et de la r^alitd dans la Wgende du Bouddlia. 


Le fondateur du BouddMsme est-il un 
personnage historique ? 


Dans les pages qui precedent, nous avons parld k 
plusieurs reprises du fondateur du Bouddliisme et 
nomme le Bouddlia. Avant d’aller plus loin , il con- 
vient d’elucider la question fort controversde de la 
personnalitd et de I’existence historique de ce per- 
sonnage que les dcritures et la tradition bouddhiques 
ddsignent sous le nom de Bouddha G-autama, etpar 
les dpitlietesde Qakya-Mouni « I’ascete des QMcyas »j 
Qramana « saint », Tathdgata « seigneur », Sugata 
« le bien venu », Jina « vainqueur (du monde ou des 
passions) », Bliagavat, etc. 

An debut des dtudes bouddliiques la realitd de ce 
personnage fut universellement admise. Plus tard, 
le premier moment d’enthousiasme pour une 
ddcouverte nouvelle calmd, lorsqu’on soumit les 
4critures bouddhistes ti Pdpreuve de la critique his- 
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toriquo, il se iirodiiisit un i-e virement d’opinion, et 
on ne voulut plus voir en lui qu’iui etre iddal, per- 
sonnifiant la perfection de la vertii et de la science, 
invente apres coup pour justider la revolution 
accomplio et donner la sanction d’un enseignement 
personnel surliuinain aux doctrines exposdes sous 
son nom, et cree sur le inodele accoutumd dos 
divinitds bralimaniques. 

L’lme et Fautre de ees opinions jirises d’une fa^on 
absolue sont exagerees, et nous croyons que pour 
juger saincment de cette question imimrtante il 
cf)nvient de se tenir dgalemcnt eloigne de Fextreme 
erddulitd et de Fextreme negation, et que, tout en 
reconnaissant le cai’actere niytliique de la legende, 
il ost permis d’admettre la possibilite de Fexistenco 
d’un personnage reel, sinon absolument historique, 
autour duquel le mytlie s’est forme, auquel la tra- 
dition populaire a applique les attributs merveil- 
leux dont elle avait coutume de parer ses heros. 

Histoire du Bouddlia Gautama ou 
Gahya-Mouni. 

« Il est fres regrettable quo parmi les nombreux 
liyres sacres qui constituent le Canon du Boud- 
dhisnie du Sud — le seul veritable — il ne se trouve 
aucuno biographie digne de foi de son fondateur. » 

« Oar le Bouddhismo n’existo pas plus sans Ic 
Bouddba , que le Zoroastrisme sans Zoroastre, le 
Gonfucianisme sans Confucius, FIslamisme* sans 
Mahomet, et le Christianisme sans le Christ F » 


1, Sir Monier Williams liwUhism, p. IS, 
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Ges quelqxies lignes de sir Moiiier Williams defiiiis- 
soiit i3arfaitement la situation oii nous nous iron- 
Tons. Nous ne possedons i)as d’Mstoire authenlique 
dll Bouddha. Nous ne connaissons qu’une legende. 

II naquit, dit cette legende, dans la petite viile de 
Kapilavastou, aujourd’liui Bliuila surle territoire 
de KoQala (royaume d’Oudh), a enyiron quarante 
lieues de Benares et pro die de la frontiei^e du 
Magadlia actuellement province de Bihar. Son 
pere (Qouddhodana etait roi ou chef de la iribu des 
Qakyas, etsamere se nommait Maya“DGvi« Illusion 
divine » ou « Deesse Illusion ». On ignore la date 
exacte de sanaissance qui varie, suivant les auteurs, 
de 624 a 459 avant notre ere 

Ce detait pas, du reste, la premiere fois qu’il 
paraissait sur la terre. II avait deja subi an moins 

1. *I)’apreR sir Monier Williams, Buddhism^ p. 21. ~ Cette 
identification est contestable, et M. iSenart doute fort de 
Texistence do Kapilavastu, la cite fondee par les fils du 
sage Kapila {Essai sur la legende da Buddha, p. 443), 

2. C’est dans la langue de cette province, le mdgadln, 
que le Bouddha aurait proche sa doctrine. Ce dialecte est 
proclie parent du pcUh 

3. « Celui qui possede du riz (ou un aliment) pur Les 04- 
kyas, bien que de race Ksliatrya, se livraient a la culture du riz. 

4. Cette date est calculee d’apres celle de sa niort fixe^e 4 
543 par la tradition du Sud, et k 378 paries auteurs europ^ens 
modernes (A. Barth : Religions de VInde ; Encycl, des 
Sciences rel.), le Bouddha ay ant v(^cu, dit-on, quatre-vingt- 
un ans. Une des inscriptions d'A^oka relate quo ce prince 
monta sur le trdne 218 ans aprt^s le Nirvana, on mort, du 
Bouddha. Or comme son aveneinent est de 260 on 255 av. J.-C. 
lA date traditionnelle la plus sdrieuse de la mort du Bouddha 
serait done 478 ou 478 et celle de sa naissance 559 ou 554. II 
est a remai-quer que T^re bouddhiste part do la mort et non 
de la naissance du fondateiir de la religion. 
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cinq cents naissances sons des formes diverses 
et se trouyait, an moment d’operer sa derniere 
incarnation, dans lo sejonr divin appele Tugita ^ 
oti il enseignaitla Loi anxBodliisattyas et anx dienx. 

Nonspassons snr la scene, ires interessante cepen- 
dant,du conseiltenn paries Bodhisattyasetles dienx 
pour decider qnelle est celle des families royales dn 
temps assez jinre pour receyoir le fntur Bonddha, 
scene qiii n est, h ce qn’il sembie, qu’ime satire 
mordante des mcenrs des dynasties regnantes. 

Le choix de Tareopage diyin arrete snr la famillo 
du Qonddhodana ^ le futur Boiiddim jirend la forme 
d’nn jeiine elephant blanc aux defenses d’or et 
descendant des cieiix, arec tout im cortege de 
dienx, penetre par le cote droit dans le sein de 
M^y4-Deyi eiidormie sur imo terrasso de son palais 
Quand elle s’eyeille, la roine se figure avoir reve, 
et, peureuse et ravie la fois, s’emiiresse cle reye- 

1. Nous reviendrons sur ces existences successives du 
Bouddlia k propos du dogme de la Transmigration ou 
psycose^ et de la Oharite* 

i. Le plus elevd des cieux bouddhiques, residence des 
JBodhisaitvas, ou dtres parfaits qui ne. doivent plus revenir 
sur la torre que pour devenir Bouddhas, monde supdrieur k 
celni des Trnyastrim^at, ou des trente trois dienx vediqiies 
accept es par Ic Bouddhisme, aveo Icquel on le confond 
quelquefois, ruais a tort. 

3, Seion la Idgende, il appartenait k la race d’lkslivakou, ou 
dynastie Solaire. C’est le Bodbisattva lui^mdme qui ddsigne 
Qouddliodana et kniyd^-Devi pour ses futurs parents, non 
seulement en raison de lours yertus, niais parce qu'ils ont 
d4j^ 6t4 se^ p4re ct m4re danstoutes ses incarnations prec^- 
dentes, 

4, Suivant la tradition, Maya-Devi 4tait vierge, on du 
moins n'avait pas encore eiifantd; 
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ler ce songe k son 4poiix, qui convoque aussitot 
cent-huit Br^hmanes experts dans les inysteres reli- 
gieux afin de savoir ce que presage cette vision 
inerveilleuse. Oeux-ci, k runanimite, declarent que 
la reine est enceinte d’un enfant predestine aii sort 
le plus glorieux. 

Pendant tout le temps de la gestation, le Bodhi- 
sattva demeura assis, les jambes croisdes, dans 
I’attitude de la mdditation, dans une chdsse d’or, 
reproduction exacte de son jialais celeste afin 
de ne contracter aucune des souillures inhd- 
rentes b, la nature humaine. L’eclat qui dinanait 
de son corps, percant les flancs raaternels, illu- 
minait le monde. J our et nuit les dieux se relayaient 
pour lui tenir compagnie et dcouter ses discours. 

Enfin le moment de la naissance ai’rive. Mayd- 
Bdvi se trouvait alors dans le jardin Loumbini, et, 
comme, sdduite par les fleurs fraich.es ecloses d’un 
plaksha elle dtendait la main pour en cueillir une, 
la branche s’abaissa jusqu’d sa portee, et, au meme 
instant, le Bodhisattva sortit, sans lablesser, par son 
flanc droit. A ce moment un dclat merveilleux 
illumine I’univers, une pluie de fleurs se rdpand 
sur la terre, Brahmd et Indra descendent des 
cieux pour adorer le nouveau ne que les Apsd- 
ras3 regoivent dans un filet d’or ou d’btoiles. 

1. C’est le nom qu’on lui donne taut qu'il u’a pas conquis le 
i'ang de Bouddlia. 

2. Les arbres jouent un r61e important dans la l^gcnde du 
Bouddha; E. S6nart : JEssai, eic,,p.438. 

3. Nymphes celestes, musiciennes, clianteuses et danseuses 
du Svdrga ou Paradis d’Indra. Ce sont les nu6es blanches et 
legeres du ciel d’et4, les vapeurs des fontaines et des 
ruisseaux, les nymphes, les walkyres, les fees denoscontes* 



24 


■CilAPITRE It 


Mais lui, (5cliappaiit aux mains qiii veulent le retenir^ 
fait vivement sept pas dans la direction des six points 
cardiiiaux et a cliaque station, la main droite elevee 
au ciel, la gauche etendue vers la terra ^ prononce 
d’lme voix reteniissante ces paroles : « Je serai celui 
qui marclie en avant de toutes les lois qui ont la vertii 
pour racine — Je serai digne des offrandes des 
dienx et des hommes. ^ — Bans le inonde, je suis le 
plus excellent; dans le monde je suis le meilleur ! 
O^est \k ma derniere iiaissance ; je mettrai fin ^la nais- 
sance, k la vieilliesse, k la maladie, k la mort^ 1 — ^ Je 
serai sans siiperieur parini tous les etres^ ! — Je de- 
truirai le demon et son armee ; et pour tons les etres 
qui sent dans les enfers, afin de detruire le feu de 
Venfer, je ferai tomber la pluie du grand nuage de la 
loi, par lequel ils serout remplis de joie*^ 1 — C’est en 
haut qiie je serai visible pour tous les etres ».8 ! 

1. L’Est, le Slid, rouest, le Nord, le ‘Zenith, le Nadir. 

2. Pour prendre possession du monde, ou, selon une autre 
interpretation, pour marquer son r61e de m4diateur entrele ciel 
et la terre. 

3. Paroles prononceea k TEst. 

4. Au Slid, 

5. A rOuest, 

6. Au Nord. 

7. All Nadir. 

8. Au Zenith. — P.-E. Fouceaux : Lalila Yistarcti Ann. du 
Musee Guiuiet^ VI, p. 78. Dans les Gathas qui se trouvent a la 
page Si du mome ouvrage, il ost dit plus simplement : (33) «Et 
apre^s avoir fait sept pas, faisant entendre la voix de Brahm4, 
le desiructeiir de la vieillesse et de la mort, le meilleur des 
mMecins est apparu (31) « Apre's avoir regardd fierement 
les points de Fespace, il prononce alors cette parole pieine do 
sens: Je suis le premier du monde entier; je suis dans le 
monde le meilleur ^ide. » <-(35) « C’est la ma derniere naissan- 
ce! Et en parlant ainsi, le guide deshommes sc met a sourirc. » 
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Eusuite Brahma, Indra et tons les autres clieux 
le baigneut (on le baptisent) en versant siir lui des 
eaux parfumees. 

En meme temps que le Bodhisattva naquireht les 
etres qui devaient etre associds & son existence ter- 
restre : Yaqoda on Gopa, sa future femme ; Tchan- 
daka, son dcuyer ; son cheval Kantaka ; son neveu 
Ananda qui deviendra plus tard son principal disci- 
ple. 

Sept jours apres sa naissance sa mere mourut ^ 
et il fut confid sa tante, MahA-PrajApati-Gautami, 
sceur de Mayd-Ddvi, assistde de trente-deux nour- 
rices et de vingt mille jeunes servantes. Lors de 
la cdrdmonie de 1’ « attribution d’un nom », qui 
s’accomplit Cinq jours apres la naissance, Qoiiddho- 
dana nomma son fils Sarvarthasiddha^ en raison des 
trdsors que lui avaient offerts les dieux et de I’accom- 
plissement de tous les souhaits qu’il avaitformds. 

Tout le rdcit do I’enfance du heros fourmille de 
faits miraculeux. 

Ainsi, le vieux rishi ^ Asita plonge dans des austd- 
rites religieuses au sein des solitudes de I’HimaUya 
est averti de la naissance duBouddha par le joyeux 
desordre des dlements, et quittant son ermitage, se 
h^te vers Kapilavastou. Aussitot arrivd il est mis en - 

1. Il est^tabli que la m^red’uuBouddhameurttoujours sept 
jours apres lui avoir donne naissance. Cette r^glo a, dit-on, 
pour but de lui epargnerla douleur de la separation au moment 
ou sa vocation Toblig-e a quitter la maison pateriielle, 

2, <( Celui qui accomplit toutes choses — Le plus souvent 
on adopte la forme abr^g^e Siddhartha, 

S, Personnage parvenu au plus liaut degre de saintet4 clxez 
les Br^imanes, 


2 
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presence de Tenfant, sur le corps duquel ilreconnait 
avec admiration les trente-deiix signes supcrieui‘s 
et les qnatre-Yingt marques secondaires qui ca- 
racterisent uii grand liomme. II se prosterne alors 
et Tadore, en versant des pleurs a la peiisee quo 
son grand age ne liii permettra pas d’entendro pre- 
clier la loi par le Sauveiir qui vient de naitre. Puis 
il reyele Qouddliodana que son fils, sll vit dans le 
jnonde, sera im roi Tcliakrayartin mais quo s’il 
embrasse ia carriere religieuse il deviendra iin Boud- 
diia parfait, line 'bmecliction le monde Un 
pen plus tard, les dieux, conduits -par Maliegvara 
(Iiulra), viennont visiter le Bodliisattva dans le palais 
de son iiere, emerveillant le peuple par la splen- 
deur de ieur cortege, et lorsque, pour la premiere 
fois, on porte I’enfant an temple, toiites les effigies 
divines s'animent, descendent de leurs jnddestaux 
et radoi’cnl en tournant trois fois autoiir de lui 

Le prince grandissant, on vent lui donner des 
maitres ; mais au lieu de recevoir des logons, c’est 
lui qui en donne, et son prdcepteiir, Vigvamitra 

1. Laksham* 

2. AnmyafijdncL 

3. Lg Cakravartin (TcLakravartin) cst un ernpcrcur sx)irituel 
et ternporel regnant sur le monde entier. 

4. Lalita Yistarai p.91. 

5. Get episode a toutes les allures d’une addition postd- 
rieure. 11 estplus que doutcux que les BiAhmanes aient fait 
des statues et des temples ayant Fapparition duBouddha, car 
les Bouddhistes sont g<5neralement consider4s comme leS 
iuYenteurs, dans Tlnde, de I’architecture ct de la sculpture. 

6. Le rislii Vicytoitra est imo des figures les plus c<§lebres 
de ia pdriode h^roique du BrMimanisme. On a lieu de 
s’6tonner de le voir flgurer dans la l^gende du Bouddfia. 
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rempli d’admiratioii et ne pouvant soutenir I’dclat 
de sa majeste, tombe prosterne la face centre 
terre i. Quelque temps apres, le jeune Sarvartha- 
siddlia se rend avec d’autre.s enfants et qiielqiies 
seryitours k une fete cliampetre. Bieiitot, laissant 
s’ebatti'e ses compagnons de jeu, il va s’asseoir au 
pied d’un jambon pour s’abiiter contre les ardeurs 
dll soleil et se plonge dans une meditation pro- 
fonde Quand, plusieurs lieures apres, on vient le 
clierclier, bien quo le soleil eut tourne, I’ombre du 
jambou dtait demeurde fixe afin de continuer ^ 
abriter le futur lidros. 

Enfin il est sorti de I’onfance ; ses seize ans ont 
sonne. Les principaux des Qdkyas tourmentes par 
le souvenir des predictions relatives ^ la vocation 
roligieuse de lour jeune prince, et plus ambitieux 
d’eti’e les sujets d’un Tcliakravartin que d’un moine, 
conseillent a Qouddhodana de maiier au plus tot son 
fils afin de le retenir dans le mopde par les liens 
de I’amour et do la famillo. On lui clierclio une 
femme accomplie et tons les suffrages se portent 
sur Yapoda ou Gopd, sa cousine, fille du prince 
Daiujapani. Sarvdrthasiddha ratifie le choix fait pour 
lui; mais Dapdapani I'efuse de donner safille ^un 
oisif voluptueux passant sa vie on reveries, inba- 
bilo dans les exercices de force et d’adresse qui 
constituaient alors I’dducation d’un Kshatrya, et 
declare que Gop^ sera le prix d’un tournoi ob tons 
les prdtendants devront faire preuve de leurs ta- 

1, Lalita Yistara, p. 113. 

2. Ou bien il s’endort, — D'apres un autre texte, q.ui place la 
sedne beaucoup plus tdt, il avail et6 dispose endormi dans 
son berceau a I’ombre de Farbrc. 
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lents. cinq cents jeunes Qakyas, I’elite de la tribu, 
se metteut sur les rangs ; inais Sarparthasiddha les 
depasso sans peine dans tons les exercices proposes 
et obtient la main de la belle Gopd. II epoiise aussi, 
le meme jour, quatre-vingt-quatre inille jeunes filles 
choisies parmi les plus belles du royaume. 

Ainsi entoure, son existence se passait en fetes 
et en plaisirs dans les trois palais que son pere Ini 
avait fait construire pour I’ete, pour la saison des 
pluies et pour I’hivor. Troize ans s’etaient ecoules 
et on pouvait croire que la prediction fatale etait A 
tout jamais dludee, mais les dieux, avides de I'en- 
tendre preclier la loi de salut, veillaient. D’abord 
ils lui rappelerent, les uns apres les autres, les 
resolutions et les engagements pris par lui dans ses 
existences precedentes ; puis, le voyant prdpard, ils 
rdsolurent de frapper un coup ddcisif. 

Un jour quo le Bodhisattva se rendait, sur son 
char, k un jardin de plaisance situe hors de la ville, 
il rencontra sur sa route unvieillard dderdpit, sans 
dents, pdniblement courbd sur un bdton, soutien 
insufflsant de ses pas tremblants. Surpris de cette 
apparition nouvelle pour lui il interroge son co- 
cher, lui demandant en punition de quel crime ce 
malheureux est reduit en si triste dtat. Ayant appris 
que la vieillesse dtait une consequence fatale de 
I’existence et qu’il n’etait pas en son pouvoir d’y 
dchapper, le prince saisi d’angoisse et de tristesse 
renonco A sa promenade et se fait reconduire an 
palais. Une autre fois e’est un malade qu’il trouve 

1. On avait pris soin d’eloig'ner de ses regards tout ce qui 
aurait pu I’attrister et dveiller en lui des iddes de renonce- 
inentau nionde, ... 
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eii chemiu., puis uu cadavre eu decomposilion, et a 
chaque rencontre son degout augmente pour uno 
Aue soiunise ii un si deplorable sort. Enfln, a une 
quatrieme sortie, la AUie d’un. religieux mendiant 
respirant le calme et le contenteinent liii fait eiitre- 
voir dans la vie religieuse le remede aux miseres 
de I’existence. Desormais son parti est jms ; il se 
fera religieux et se dispose a quitter pour toujours 
le monde, sonroyaume, sa famille 
Mais aA'^ant de s’dloigner il A'eut obtenir le con- 
sentenient de sonpere. Gelui-cile supplie de renon- 
cer son projet, essaye de tons les moyens capables 
de toucher son coeur, et lui promet enfln de lui 
donner tout ce qu’il demandera s’il A^eut rester 
aupresde lui. « Alors, le BodliisattAua dit d’une A'oix 
douce : Seigneur, je desire quatre dons ; donnez-les 
moi. Si A'ous pouvez me les donner je reste lit et 
vous me A’^errez toujoiu's dans cette demeure ; je ne 
sortirai pas de la famille. Je desire. Seigneur, que 
la vieillesse ne s’empare jamais do moi et rester 
toujours en possession des belles couleurs de la 
jeunesse ; etre toujours plein de santd et que la 
maladie ne m’attaque pas ; que ma vie soit illimi- 
tee et qu’il n’y ait pas de mort 2. » Ne pouvant satis- 
faire son fils, Qouddhodana feint de consentir k son 
ddpart, se promettant bien de faire tout ce qui 
serait matdriellement possible pour empecher I’exd- 
cution de ce projet : aux portes, les gardes sont 
triplees et reqoivent une consigne severe ; les 

1. Lalita Yistara, p. 167. Ce sont les dieux eux-memes qni 
ontpris les apparences du vieillard, du malade, du mort et 
dn religieux pour decider la vocation du Bouddha. 

2. Lalita Yistara, p. 176, G^thas 6 et 7. 


2 ^ 
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femmes dii harem devrout veiller sur le prince 
comma sxir un oiseau, sans le perdre do vue un 
instant, etn’interrompre ni jour ni nuit leurs chants, 
leurs danses ot leur musique. Mais qui pent se flat- 
ter do resister h la volonte des Dioux ? 

Assis au milieu de ses femmes, le Bodhisattva, 
plongo dans ses reflexions, suit d’un oeil distrait ct 
sansles voir leurs gracieux dbats. Memo la nouTelle 
que (ropa rient de donnor le jour k un fils desire 
dopuis treizo ans le laisso indifferent. II s’endort. 
Brisees do fatigue les femmes se sent endormies 
aussi et, lorsque le prince so reveille soudain, la 
vue do ces corps abandonnes sans appret dans les 
poses oil le sommeil les a surpris, eveille en lui 
rimage d'un charuier. Un immense degout le saisit. 
II se love, va donner Fordre it son eciiyer de seller 
son fidele coursier Kantaka et sort, sans etre apercu, 
du palais et de la ville dont les dieux ont pris soin 
de lui ouvrir les portes, apres avoir repandu sur 
les gardes et tous les habitants un sommeil mira- 
culeux. 

Au lever du soleil, se jugeant h Fabri de toute 
poursuite, le Bodhisattva s’arrete en un lieu desert 
et depouille ses ornements royaux que son ccuyer 
Tchandaka, qui Fa suivi, rapportera au palais. A ce 
moment parait un dieu, ddguisd en chasseur, vctu 
d’ungrossior vetement rougeitre. Le prince dchange 
centre .sa ddfroque ses riches vetemonts ^ et, k 
Faide de son sabre, coupe ses cheveux et sa barbe ; 
puis, ainsi inetamorphosd, sourd aux supplications 

1. Scion un autre toxte, e’est avec un linceuil souilU de 
boue rougcAtre enlevd A un cadavre qu’il se serait improvisd 
un mantoau. 
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du ddsole Tchandaka, il s’enfoiice dans les taillis de 
la foret voisine. 

En ce temps, deux pliilosoplies bralimaues jouis- 
saieut d’lme grande renommee et vojmient se pres- 
ser auteur d’eux la foule des disciples ayides d’en- 
tendre leurs paroles. L’un, ArataKalama, eiiseiguait 
la doctrine de la pauvrete et de la dominatioji sur 
les sens, I’autre, Roudraka, tils de Rdma, precliait 
les mortifications et les austerites religieuses. 

Le jeune prince s’adressa successivemont k ces 
deuxmaitres et bientdt, aussi savant qu’eux, les quit- 
tapour alter dans le desert chercfier en lui-meme la 
loi de veritd. Pleins d’admiration pour le talent et 
rintelligence que Gautama avait montres, cinq dis- 
ciples de Roudraka abandonnerent ce maitre pour 
suivre leiir condisciple dans sa retraite. D’abord il 
exagdra les pratiques de mortifications en usage 
chez les ascbtes de ce temps, abusant des jeunes au 
point de ne pi’endre i^our toute nourriture qu’un 
seul grain deriz par jour ; puis, s’apercevant que ce 
systeme no I'amenait a rien quA un afl’aiblissement 
extreme, meme de rintelligence, il revint un 
genre de vie plus rationnel. Mais alors ses cinq com- 
pagnons, ne comprenant rien h sa conduite et I’ac- 
cusant de cdder des propensions sensuelles, le 
qiiitterent avec mdjiris. 

Demeure seul, il met pendant plusieurs annees 
toute la force de son intelligence d decouvrir la voie 
de saint qu’il clierclie. Enfln le voile se ddebire, la 
veritd sc fait jour dans son esprit, il sait, il voit tout, 
le present, le passd, ravenir, ilest devenuBouddlia i. 


1. Buddha, sage, 6clair4, illumiiK). 
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II se clirige alors rers le lieu dit Boclhi-onanda^ , 
situe siir le bord de la riyiere Nairanjana, et 
la, apres s’etre baigiie, il s’^asseoit au pied d’lin 
figuier appeld Farbre Bo sur iin siege fait d’liiie 
botte de ga^on de Kiiga ^ quo lui donne le laboureiir 
Syastika et y demeure sept semaiiies, sans fake 
un mouYcment et sans prendre de nourritiire, 
plongd dans la meditation parfaiie de SamMlii. 

Instruit de rarriyee de Gautama la condition de 
Bouddlia (ou k la Bodhi) par les plknomenes miracii- 
leux (lumiere eclatante, pluies de tleiirs et de tre- 
sors, treniblements de terre, etc.) au moyen des- 
quels les dieux manifestent ieur joie, le gdnie du 
mal, Mara preyoyant qiie son empire sera ddtruit 
par la predication de la Bonne Loi, met tout en oeu- 
yre pour Tinduire en tentation et lui faire perdre, 
par une faiblesse d’un instant, le rang si penible- 


;1. Locality imaginaire ou tons les Boiiddhas doivent venir 
recevoir I’investiture de leur rang sous un arbre saerd. 

2. Ficus religiosa. — L’arbro joue un r6le| import Ant dans la 
l^gende bouddhique. Chaque Bouddha a un arbre qui lui est 
particulierement consacrd, 

3. Lo Kii^a, lierbe k longues feuilles soiiples, est I’berbe 
sainte par excellence. Baiitel vedique etait fait deKu^a, et 
cotte plante sert k fabriquer la ceinture saerde que rev6t le 
Bnlbmane au moment deriniliation. 

4. Ce terme estcurieux comme nom depersonne.Le Svastika 
ou croix gamrn^o, est un des plus anciens symboles roligieux 
de rinde ; il parait se rattacber au sacrifice du feu offert a Agni 
et aux autres dieux au lever du soleil. 

5. Ou aussi P4piy4n. Mdra « trompeur » est un des noms de 
K4ma, le died de Tamour. — Comparer cette tentation de M^ra 
avec les luttes des ddmons des nuages et des tdndbres 
centre les dieux v^diquos du soleil, du jour et de Tatmos- 
ph^'re. 






LE BOrDDHA 


33 


ment coiiquis i. II essaye succcssivement centre 
Gautama de I’ambition, en lui offrant I’empii’c du 
monde s’il renonce ti sa carriere de Bouddha, — de 
la frayeur, en I’attaquant avec toute I’annee des 
demons dont les armes se brisent on so changent 
en fleurs, — do I’amour, en faisant s’ebattre sous 
ses jmux le dangereiix essaim des Apsaras, exper- 
tes en seductions, — du doute, en discutant ses md- 
rites et son droit au titre de Bouddha. Mais rien n’y 
fait, le Sage demeui’e inebranlable, et, k son ajDpel, 
la Terre elle-meme vient rendre idmoignage de la 
legitimitd de ses prdtentions. Neanmoins le prince 
du mal refuse de se ddclarer vaincu ; la honteuse 
ddroute de son armee, ses defaites personnelles, les 
supplications de ses fils eux-memes qui le conjurent 
de se soumettre, ne peuvent I’arreter; son orgueil 
I’aveugle, il tentera encore un effort. Par son ordre, 
ses trois filles 3 vont experimenter contre le Heros 
le pouToir de leur boaute irresistible, et do lour 
science des trente-deuso magies des femmes. Leur 
chfitiment ne se fait pas attendre ; un regard du Boud- 
dha les change en vieilles femmes dderdpites. 

O’en est fait, Mdra ost confondu; il vient se pros- 
terner hypocritement devant son vainqueur, mais, 
toujours perfide, en feignant de lui rendre hommage 
il s’dcrie : « Eteins-toi, Seigneur, entre dans le Nir- 
vana ! » Esperant le determiner h ne pas precher la 

1, Ces scenes de tentation sent fr4quentes dans les livres 
brMimaniques. Les Risliis et les grands ascites y ont et(i expo- 
ses etbeauconp ont succombd, perdant ainsile fruit de lon- 
gues et p^nibles austerit^s. 

2, Get episode rappeile la tentation de ^oi’oaslre par les trois 
BrujeSt 
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Loi et, par conserver au moins une partie do sa 
puissance i. Ge dernier espoir est degu, et los dieux 
cdlebrent par leurs acclamations la Adctoire du 
Sage 

La luite centre Mara avait dure im jour, le pre- 
mier do la station du Bouddlia a I’ombre de I’arbre 
Bo. Les six autres jours de la semaine, il les em- 
ploya, dit-on, a moditer sur la condition miserable 
du monde esclave de la douleur, de la inisere, des 
maladies, de la vieillesse et de la mort, et a formu- 
ler los preceptes qui devaiont seryir de base d sa 
doctrine : le dogme des Quatre Verites Excellenies 
et des Hull Bans cliemins par lesquels riiumanito 
pent arriver au salut, e’est-a-dire d la cessation de 
I’existence. Pendant les six autres semaines ilyisita 
les divorses demeures des dieux et celle des Nagas ® . 

Sorti yictorieux de Pepreuye do la tentation, 
Gautama dprouye cependant un profond decoura- 
gement d la pensde de toutes les difficultes qu’il 
aura d yaincre pour faire triomplrer la Loi dans le 
monde corrompu par Mara, esclave de I’erreur et 
de la passion. II est meme sur le point de renoncer 


1. C’est-a-dire, il Tcngage a devenir Pratyeka-Buddfia, car 
le Pratyeka no se prcoccupe que de son salut personnel, tandis 
quo le Boiiddhaparfait travaille au salut du monde entler.— Le 
mytbe solairo est tros visible dans ce passage. 
k, Lalita Vis tar a ^ pp. 257 a 280. 

8. Lalita Visiara, pp, 287 a 325. — 11 y a la une conii'adic- 
tion Ovidonte avoc la Idgende qui le fait rester sept semaines 
entiores, sans mouvement, sous Tarbre Bd. On doit compren- 
dro, bien que le texle n'eii parle pas, que e’est son esprit seu- 
lement qui, par la puissance de la meditation, se rendit dans 
ies inondes des dieux et des Nagas. ~ Les Ntlgas sont des 
g-enics-serpents babitants de i’atmosplidre et surtoutdes eaux. 
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k preclier sa doctriae, et crenircr de suite dans le 
repos si doux de Nirvana. Alors Bralmii, Indra, et 
tons les autres dieux accoiireiit, Texliortent, liii re- 
presentent le tidste etat du monde, lui rappellent ses 
resolutions lieroiques d’autrefois, et le decident en- 
fin a « toiirner la roue de la Loi pour le profit do 
tons les etres ^ )>. Fciunement resolu, ii quitte alors 
Bodliimanda et commence a travers Unde ces lon- 
gues peregrinations qiii dureront quarantc-cinq an- 
nees consacreos k la predication de la Loi par la pa- 
role et par Texemple de toutes les vertus* 

Son premier souci est de trouver des auditeurs 
digues etcapables de le comprendre. Le vieilAsita, 

, Arata Kalama et Roudraka, etant morts depuis quel- 
que temps, il songe a ses cinq compagnons, les an- 
ciens disciples de Roudi^aka, et se met k leur reclier- 
clie. O’est pour eux que, la premiere fois, il fait 
tourner la Eoue, et, malgre leurs preventions, so- 
duits, enthousiasines ils s’attaclient a ses pas pour 
ne plus le quitter. Cliaqiie jour le nombre de sesro- 
crues augmente et sa reputation grandit ; les rois 
eux-memes subissent le charme de son eloquence 
entrainante : Bimbisara, roi de Magadha, Prasenajit, 
roi de Kogala, AjMaQatrousouvGi’ain de Rajagriha 
embrassent ouvertement la foi nouvelle en quaiitd 
entrainantdans leur conversion toute 
la population de leurs etats, et c’est par milliers 

1. L4on Feer, Eragmenls iraduits dii Kandjoii7% Ann. du 

Mus^o Guimet, p, 14, et P.-E. Foucaux, Tisiarrh p. 330. 

— Tourner la Roue de la Loi, ou simplemcnt Tourner la 
Roue, est Eexpression consacrde pour : procher la doctrine 
bouddiiique. 

2, ISUjgdsaha est le fiddle laique; litteralement ^^sermteur »; 
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que Ton coinpie les Bhikshous i qui fontau Bouddlia 
nil cortege triomphal lorsque, apres sept ans d’ab- 
sence, il se decide sur les iustances de son pere d 
venir visiter sa ville natale. 

Le sejour de Qakya-Mouni k Kapilavastou estmar- 
qii6 par la conversion, en masse des Qakyas, liom- 
mos et femmes, y eompris le roi Qouddliodana lui- 
meme, I’entrde dans la confrerie de son neveu 
Ananda, de Rdhoula, fils du Bouddha et de Gopd, et 
par la fondation de I’ordre des religieuses boud- 
dhistes, les BhiksJiomiis, dont la direction spiri- 
tuollo est confide d Ananda 2 . 

Tant que le nombre de ses disciples n’est pas 
trop considerable, Qakya-Mouni les mene partout 
avec lui, profiiant de toutes les occasions qui se 
presentent pour exposer quelque point de sa doc- 
trine. Un jour vint cependant ou ces pdrdgrinations 
en masse furent impossibles, la foule qui suivait le 
, Maitre eut ruind les villes et les villages oil Ton 
passait, les localitds surtout od la congregation se 
flxait pendant la saison des pluies. 11 repartit alors 
ses religieux par groupes de quatre ou cinq cents 
dans des monasteres, vilidras, d la direction des- 
quels il prdposa quelqu’un de ses disciples dprou- 
ves : tels que Mahd-Kagyapa, Qdripoutra, Maud- 
galydyana, etc., etablissant ainsi fatalement les 

1. Moines mendiants. 

2. Cat ordro fut fondd ii la demande de GopA et de Gautami 
(jui on furent les premioros abbesses. CAkya-Mouni s’y refusa 
longtemps, craignant (pie I’introduction des femmes dans la 
confi'drie fut une cause de desordre. Il cdda cependant sur les 
instances d’Ananda qui, parnit-il, out par la suite beaucoup 
de peine A maintenir la discipline parmi ses Bhikshunis. 
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bases de la liierarcMe sacerdotale qui devait se de- 
velopper si puissamment apres sa mort. Ces mo- 
nasteres, entoures de vastes jardins, etaieat dus a 
la liberalite des princes et de cxuelques riches 
ticuliers ; les plus celebres sent ceux de Jetavana 
^ Qravasti, de Venunana k Rajagfiha et d'Amrdda- 
rilm b,VaiQali. Le Maitre les visitait tons reguliere-' 
ment cliaque annee et chacune de ses Ausites etait 
I’occasion de quelques-uns de ces sermons, discours 
et controverses sur des points de morale, de dogme 
on de discipline qui constituent les ecritures sa- 
crees du bouddhisme. Qdkya-Mouni residait de pre- 
ference k jetavana; ce fut aussi le thedtre de sa 
ceiebre disimte avec les faux prophetes en presence 
du roi de Kogala, Prasdnajit, choisi pour ai’bitre; 
lutte coups de miracles oii fut consacrde la repu- 
tation du Bouddha comme tliaumaturge et qui eut 
pour epilogue la mort du chef desprophetes,Poura,na 
Kagyapa, qui aima mieux se noyer que de survivro 
^ila honte de sa ddfaite. 

Cependant le Bouddha Aueillissait. II aAmiteu dans 
ses dernieros aundes la douleur d’assister k la des- 
truction de son peuple massacrd et disperse par le 
tyran Virudhalca, fils parricide du roi Prasdnajit. 
Ses forces s’epuisaient; seule son dnergie lesoute- 
nait encore dans les fatigues de sa vie errante. II ve- 
nait d’atteindre sa quatre-vingt-unieme annee, lors- 
que, passant un jour dans la Aulle de Kouginagara, il 
fut invite tiunropaspar un forgeron, nommdTchoun- 
da, quilui otfrit un plat de chair de pore. Pris d'une 
violente indisposition & la suite de cerepasindigeste 
et sentant sa fin approcher, il se rendit k un petit 
bois de Qalas (sandaliers) et se coucha en proie k 
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de vires douleurs. Neaninoins il eut encore la force 
de donner ses disciples desoles ses dernieres ins- 
fructions, do leur recommander de repandre dans le 
monde entier la Loi de Saint qu’il leur avait appor- 
tde et de les exhoi*ter a perseverer sans faiblesse 
dans la voie tracee. « Peut-etre, leur dit-il, en quel- 
. qu’un de vous eette pensee naitra ; Les paroles de 
notre maitre sont flnies. Nous avons perdu notre 
maitre ! Mais il n’en est pas ainsi. Les vdrites et les 
regies de I’ordre que j’ai enseigndes et pi'echees, 
qu’elles soient votre Maitre quand je serai parti! » 
— « Desormais soj^ez votre propre lumiere, votre 
refuge ; ne chercliez pas d’autre refuge? — Tenez 
d’uno main ferme la vdritd comme votre lampe. — 
Attach.ez-vous ^ la vdritd comme votre refuge. — 
Ne clxerchez refuge qu’en vous-meme i ». — Puis, 
comme la nuit allait flnir, se coucliant sur le cote 
droit, la tete reposant sur son bras droit (attitude 
du lion) tournde dans la direction du Nord, il s’endor- 
mit paisiblement du dernier sommeil et entra dans 
Nirvana. 

A ce moment la terre trembla. Brabrnd et Indra 
en deuil apparurent au milieu des moines et dans 
la desolation generale prononcerent ces gathas : 

a Tous les elements de I’etre sont passagers ; 

« La naissance ct la destruction sont leur nature ; 

« Ils sont nds et dissous ; 

« Le bonheur n’existe que quand ils ont cesse 
d’etre. » 

Aidds par les dieux, les Ndgas et la foule des 
peuples accourus de toutes parts, les disciples du 

1. MahA-pariniVbdnct Sutta, II, 32j 33; Sir Monier Williams ; 
Buddhism, p. 49; 
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Bouddha lui firent des funerailles royales digues de 
soa lignage et de soa rang plus que divin i. Une 
pluie parfum6e, versee par les dieux, eteigait la 
flamme du Eucher, qu’avait allume Mahd-Kdgyaija, 
des que les pai'ties corruptibles du corps furent 
coasuindes et les assistaats se partagerent comme 
reliques les ossements respectds par le feu, les ti- 
soas et les cendres. 

Get dvdaement s’accomplit ea 543 suivaat les 
Ecritures qinghalaises, ea 478 seloa les inscriptions 
d’Aqoka, ou ea 378 d’apres un certain aombre de 
savants europdens 2 . 


La part du mytM et de la realiie admissible 
dans la legende du Bouddha. 

A ae consi'derer que la partie de I’histoirc du Boud- 
dha relative h sa naissance, h son cnfance, it sa 
jeunesse, k son depart de Kapilavastou, hlatenta- 
tion de M^ra, et a I’entrde dans NirvElpa, il est in- 
contestable que nous nous trouvons en presence 
d’uae composition fabuleuse analogue h celle de 
tons les mythes divins — non seulemeat de I’lnde 
mais de toute I’antiquitd et du moade entier, — ^ 

1. Tous les dieux indous qui se manifestent sui* la terre 
meurent etsont houor4s de funerailles solennelles. L’ascen-^ 
Sion directe au ciel est tr^s rare, — • Le Bouddha est sup^rieur 
aux dieux priv4s de rimmortalit^. 

2, La date d’AQOka nous parait 6tre la plus probable, non paS 
tant en raison du temoignag*e (tr^s sdrieux cependant) des ins- 
criptions, qu’^ cause de la puissance du Bouddliisme dans 
rinde ^ rarrivde d’ Alexandre, puissance qui n’aux’ait pu sMta= 
blir en cinquante ann^es. 
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d’une Idgendo merveilleuse familidre au peiiple iii- 
dou et applirpiee, sans doute, d, rpielcpios details 
pres an Bouddha, coinme elle Tayait die precedem- 
ment a Vislinou, comine elle le fut plus tard Kri- 
shna 1, parce qu’elle refletait traditionnellement la 
conception populaire du maitre religieux parfait, du 
dicu bienfaisant et sanyeur, on pourrait presque dire 
dire du Rddoinpteur, descendu, ou se rdvelant, sur 
la terre pour le salut des liommes. 

Mais, h cotd de la legende merveilleuse qui enve- 
loppe et ddfigure I’liistoire au point de nous amener 
h doutor qu’il ait jamais existo un Bouddha ailleurs 
que dans rimagination de ses historiens, il y a toute 
la serie des ecriturcs relatives h sa vie religieuse, 
h sa predication, h son enseignement moral qui 
nous le montrent non plus avec les attributs d’une 
divinite, mais sous I’aspect d’un homme, d’un phi- 
losophe, d’un Socrate, et qui semblent avoir (a part, 
bien entendu, les indAutables miracles dont elles 
sont 6maill4es) un caractere historique aussi sdricux 
que celles attributes aux autres fondateurs de sec- 
tes religieuses et h leurs disciples immtdiats. La 
simplicite des recits fiS'Mirasjprimitifs ® fait un con- 
traste frappant avec I’emphase des livres brdhma- 
niques et des Poiiranas oii Ton sent la pretention 
d’exposer unc doctrine reveleo. Les idees capitales, 
les principes philosophiques les plus importants 
sont I’objot, dans les Sutras, de redites perp6tuel- 

1. E. S4nart ; Esxai sur la Ugende An Buddha, pp. 295 et 
suiv. 

2. On pent considercr comme primitifs les Sutras oil les 
(lieiix et les bodhisattvas ne flg-urontni comme intcrlociiteiirs, 
ni comme aiiditeurs du Bouddha. 
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les, variees dans leurs formes, repetees a toutes occa- 
sions comma si le Maitrc craignait de ne pas etrc 
bien compids, methode habituelle dii reste aiix plii- 
losophes de raiiliqiiite qui n'ecriYaieiit pas ct do- 
Yaient compter exciiisiYement siir la memoire do 
leurs audileiirs. Les dogmes enonces sent simples, 
pieii nombreux, excliisiYement moi^aux, Niillo part 
ne perce la preoccuj)ation de fonder ime religion 
on opposition aYOc les croyances existantes, niille 
part on ne pent reconnaitre la moindre pretention k 
line origine dirine. O'est iin maitre eloquent, enthou- 
siaste, convaincu, siir de lui at de sa science qu’on 
nous presenie ; jamais un dieu, toujours un horn- 
me; seulement c’est le plus parfait des liommes. 

Presentee ainsi la personnaiite du Bouddliade- 
Yient suffisamment liistorique, et, otant donne qii’il 
faut necesvsairement un fondateur k toiite secte on 
religion, il est possible d’admellre qu’il ait existe 
dans rinde, 600 ans ayant noire ere, un philosoplie, 
un preclieur ardent du nom de Gautama qiii a emis 
et propage les idees fondamentales du Bouddhisme, 
oil peut-elre a prate simplement Tappui d’une elo- 
quence entrainante k des dogmes dejit exposes par 
des maitres nioins liabiles. Plus tard ses disci- 
ples en out fait un dieu, i)ar reconnaissance et 
presque par necessite, lorsque son ecole philoso- 
pliique se tansforma en religion et quo la parole 
du Maitre cessant d’etre soiimise au jugement de la 
raison devint assez preponderante pour obtenir une 
obeissance absolue K Peut-etre aussi eurent-ils la 

n Voir : E. Senart : Mssai siir la Uyencle du Buddha, 2® 4dit. , 
1882, pp. 441 et suiv. — Sir Monier Williams : Buddhism^ 
2« 1890, p. 16. 
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main forc6e par le populaire qiii appliqiia ineon- 
sciemment k Grautama la legende divine ^ laquelle 
il 6tait liabitud, ce qui expliquerait la ressemblance 
de rhistoire du Bouddha avee celle de Krishna et 
les attributs solaires qui lui out ete devolus. 



OHAPITRE III 


DOGMES EELIGIBUX ET PHILOSOPHIQUES DE L’INDE 
AVANT LE BOUDDHISME 


Psycliologie bralmianique. — La Transmigration on 
M^tompsycoso. — Le Seinkliya de Kapila, - 


Psychologic hrdhmanique. 

Nous avous g6ii4ralement coutumc, en Europe, 
de sdparor le dogme du ddveloppemeut philosophi- 
quo et moral de la religion, etablissant aiusi une 
distinction entre ce qui est tenu pour Pobjet d’uno 
revelation divine directe et ce qui est I’oBUvro 
propre de I’esprit humain. Avec les croyances de 
rinde une semblable distinction est impossible 
ti etablir ; tout y est philosopMe, le dogme comme 
la morale, et Ton serait presque en droit de dire 
que le dogme n’existe pas tant il se rdsout ^ une 
conception philosopliiquo dans laquelle les anti- 
ques traditions naturalistes, qui ont prdside k la 
naissance de la religion, sont noyees et reudues 
mdconnaissables. Nous aliens voir que ce phcno- 
mene est surtout frappant dans le Bouddliisme. 

Mais, avant d’exposer la doctrine bouddhiquo, 
il est indispensable de resumer brievement les 
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priiicipales idees pliilosopliiques et religieuses qui 
avaient cours daus I’lnde au moment de son appa- 
rition. 

Toutes les religions ont pour but, et affichent la , 
pretention plus on moins justiflee, de mener 
riiomme au bonheur absolu dans un autre monde, 
et, en attendant, de luipi’ocurer un bonireur relatif 
sur la terre, en detruisant le mal prtncipe de tons 
les maux de riiumanite. Or, pour combattre effica- 
ceinent le mal, il ne, sufflt pas d’en constater 
I’existence , il faut on connaitre la cause afin de 
trouver le moyen de la supprimer, et c'est 4 quoi 
toutes les religions se sont appliquees, chacune 
suivant les" instincts et le caractbre du peuplo 
qu’ello gouvernait. 

La cause du mal, les Hebreux I’ont attribute ti 
un peche du premier homme, liereditaire a pei’pe- 
tuite cliez tons ses descendants, dont le chatiment 
frappe une multitude d’innocents en expiation de 
la faute d’un soul coupable ddjti sdyerement puni 
lui-memo ; conception qui a le grand d^faut de 
preter k la Bivinite un caractere de rancune froide 
et cruelle. Les Zoroastriens I’expliquent par le 
dualisme des deux principes .du bien et du mal 
coexistant de toute dternite et devant lutter 
forces presque egales jusqu’au jour de la victoire 
definitive du bien, c’ost-a-dire , jusqu’ti la fin du 
monde actuel. Les Scandinaves et les Germains 
donnent au mal une origine k pen pres semblable 
(c’est I’oeuvre des Joies on demons, les puissances 
du froid et des tenebres) et proclament que sa 
destruction et le triomplie du bien suivront de pres 
la terrible crise du Ragnaroh ou Crepuscule des 
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Bieux. Les Grecs rattribuent ^ la jalousie des 
dieux, au crime de Promethde et k I’impiete crois- 
sante des hommes a quiil n’est reste iDOur tout bien, 
au fond de la boite de Pandore, qu'un X)6u d’espe- 
rance. Les Ohinois, esprits pratiques, declarent 
que le mal est inherent a la nature humaine et que 
c’est a I’education seule qu’il appartient de le repri- 
iner. Les Indous, predisposes plus que tous les 
autres peuples aux speculations metapliysiques, 
ont vu, depuis les temps les plus recules, la cause 
dll mal dans la materialisation de rdme immortelle, 
autrement dit, dans la souillure qu’elle contracte 
par le fait de son union avec la matiere grossiere 
et inintelligente. 

Suivant les iddes brahmaniques I’dme immortelle 
de tous les etres, des animaux aussi bien que de 
I’homme et des dieux i , est une parcelle de 
I’Essence, de I’Esprit du createur, Brahmii, qui 
penetre et anime tout I’liniyers, c’est-a-dire de 
VAme universelle 2 . Oes ames se sont separees de 
I’clme divine, par la volonte du dieu lui-meme, au 
moment de la creation afin de donner la vie h la 
matiere qui devait former le monde. Souillees et 
degraddes par le contact de cette matiere inerte, 

1, Et peut-Mre merne des vegi^taux. 

2. Voir : F. Max Muller : The Upanishads, Sacred Books of 
the East, tomes I et XV. — J. Eggeling: Qatapdtha Brdhmana, 
.Sacred Books of the East, tomes XII et XXVI. — Paul lieg- 
naud : Materiaux pour servir cl Vhistoire de la pihilosopMe 
clans VIncle, A. Loiseleur-Beslongchamiis : Mdnara’- 
i)harma-Qdslrai ou Code des Lois de Manoti, — Monier Wil- 
liams.: Indian %oisdom et Religiotis thougt and life in India. 
— H.~H, Wilson Yishnu Parana. — E, Burnouf : Bhdgavata 
Parana 
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inintelligenie, impure i, elles lui demeurent atta- 
chees par les liens des passions et des sens taut 
qu’ elles n’ont pas su briser ces chaines et acqudrir 
le degrd de puretd qui leur permet de revenir se 
fondre pour I’eternitd dans VAme universelle, on 
Brahma, 


La Transmigration ou Metempsyeose. 

Mais CO bonheur, cette libdration des maux de 
I’oxi.stonce ne s’obtient pas sans difficultos. Les 
Ames devront rivre des milliers de vies dans des 
conditions diverses, basses ou relevdes, misdrables 
ou heureuses, parmi les hommes, les dieux inf6- 
rieurs, les demons, les animaux, ou dans les en- 
ters 2, montant ou descendant I’dchelle des etres 
selon qu’elles auront bien ou mal vecu dans leurs 
existences prAcddentes. La condition future de 
I’Ame est r6glde, k la fin de cliaque vie, par une sorte 
de Patum, le Karma (consequence des actes), sans 
quo les dieux, ni lo dieu supreme, aient k s’en 
moler meme k titre de juges de ses actes ; car, par 
dies memos, les actions viles et coupables resse- 
rent les liens qui attaclient I’Ame k la matiere 
d autant plus fortement qu’elles sont produites par 
un plus grand abandon aux passions, tandis que la 
purete de la vie, le detachement des choses du 
mottde, la pratique des au&tdrites et des morti- 

1. D aprSs le Vddantisme, il ne s’aglt pas A proprement par- 
ler de matiAre, mais de la Mdyd, (Illusion), ordde par BrahmA. 

2 . L'enler n’est (jue temporaire : la sdvdritd et la durde de 
la peine sont proportionnees aux crimes commis. 
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flcations religieuses i-elichent et rompcnt ces cliai- 
iies 1. 

La divinite pent, il est vrai, iiitervenir pendant 
la Ade pour encourager le saint a la perseArerance; 
quand ce n’est pas pour I’induire en tentation on en 
erreur 

Les Bonnes conditions de I’existence, la fortune, 
le bonlieur terrestre et finalement le salut {Molisha 
oil MuKU) s’obtiennent par I’observation exacte des 
lois morales, I’accomplissement des deimirs reli- 
gieux et sociaux, les sacrifices, les prieres, par la 
connaissance approfondie des Vedas recipients de 
la science revelde, surtout par la pratique des p6- 

1. II est interessant de constater que cos idees, dont on no 
trouve pas de traces chez les Zoroastriens et les Semites, 
avaient penetr^ cn Grece des le temps de ‘Platon qui les 
met dans la bouclie de Socrato dans deux ouvrages famciix, 
lo Phedre et le Pliedon. 

Peut-etre rneme avaient-elles inspird Pytliag’orc 200 ansplus 
tot % 

2. Les livres brMimaniqnes foiirmillent do Mgendes ou les 
dieiix tentent de faire perdre an sage le fruit do ses aust4rit<5s 
par quelque acte passionnel. Ainsi, par exemple, Yikrama, 
que ses veidus devaient elever an rang des dieux, se laisse s6- 
duire par les charmos de la belle Apsara Urvagi, et pour ne 
pas la quitter renonce au sdjour celeste. II se contente d’etre 
admis parmi les nmsiciens duSvarga, les Gandharvas. — Un 
autre sage illustre, Vi^vamitra, resiste, lui, aux seductions de 
Rarnbh^, la gracieuse reine des Apsaras, envoy 4e auprt^s de 
lui par le dieu Indra, jaloux de ses mdrites; mais furieux 
d’avoir ete trouble dans ses mt^ditations, il change en x>iGrre 
la nymplie importune et, par cet acte de colere,perd le fimit de 
mille ans de mortifications.— Dans le Yishnu Purana, Vishnou 
prend la forme d’un h^r^tique pour sdduire et perdre les Dai- 
tyas. — ' Le m6me dieu se change aussi en femme, Mohini, 
pour d^tourner Qiva do ses austeritds, etc. 
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niteiices [tapas)^ cles inoi’tifications les plus rigou- 
rouses et do la meditatiou extatiquo sur la nature 
et les oeuvres do Brahma. La meilleure des Bonnes 
Conditions est celle d’homme (car seule Fame do 
riiomme pent parvenir a la liberation), mais elle est 
elle-mcmo divisee on quatre classes absolument 
distiiictes et fermces, les castes : Brdhmanes, pre- 
tres; KsliatrijaSy nobles; Yaigyas, bourgeois; 
QoMras (giidra), artisans, laboureurs, etc. Les trois 
premieres, outre qu’elles possedent tons les droits 
politiques et sociaux, la consideration etla fortune, 
out droit an titre de BUja « deux foisne » quo leur 
confere lo sacrenieiit de Finitiation; mais seul le 
Bralimane est assez saint pour pretendre k Funion 
finale avec Brahma. Les membres des autres castes, 
quelque soit leur merite, doivent avant d’esperer le 
salul renaitre au moins ime fois en qiialite de brah- 
manes S et la situation est surtout desespdrante 
pour le Qoudra qui ne pent recourir pour hater sa 
delivrance aux mortifications religieuses que sa 
condition meprisable rend absolument inefflcaces, 
ni k la science renfermee dans le Veda dont Fetude 
lui est interdite sous peine de commettre le plus 
grand des crimes, iin veritable sacrilege. 

Tel est le systeme do la transmigration brahma- 
niqiio (seion les traditions orthodoxes conservees 
jusqu’^ nos jours dans le Vedanta) qui a, pendant 

^ 1. Les Ventures sacrees stipulont lo nombre des transmigra- . 
tions ndeessaires pour passer d’une caste a I’autre, k condi- 
tion que Ftoe ne subira pas de dech4ance, ni la peine do 
Fenfer, ni celle de la naissance parmi los animaux ou les de- 
mons. Oependant le ddlai peut tee abregd pour le Dvija par 
Fascetisme, les austtet^s religieuses et certains sacriUces. 
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des siecles, bbtyi de base non seiilement k la reli- 
gion, mais encoi’c k rorganisation socialo et poliii- 
que de I’lnde, mis les privileges de ions ordres 
exclusivenieiit dans la main du Brahmane et con- 
tribiie puissamment, sansdoute, an develoi:)pement 
du pessimisme. 


Le Sclnliliya de KaiHla. 

C’est siir ce theme de la transmigration dternelle, 
do ses miseres, de ses causes et des moyens d’y 
echapper que les diverses ecoles de la philosophie 
indoue ont brode leurs valuations depuis la plus 
haute antiquite (on en trouve deja des traces dans 
lesBrahmanas ^) ; theistes, pantheistes, materialistes , 
tons Tout admise comme base de leurs systemes 
quelles que fussent d’ailleurs les divergences d'opi- 
nions qui les separaient sur beaucoup d’autres 
points, notamment sur la nature et le voIq des dieux, 
Forigiiie du nionde et sa creation. 

La plus importante parmi les dcoles heterodoxes, 

1. Selon lo CntapcUha-BrcVtmana^ la transmigration est le 
r4sultat d’un compromis passe entre les dieux et la mort. Les 
dieux ^taiont jadis mortels: an moment oil, gr4ce a Tobser- 
vation minutieuse des rites sacr6s ct a la multiplicitd des sa- 
crifices, ils obtinrent Timmortalite, la mort, frustree par enx 
et redoiitant de voir les liommes suivre lour exemple, exigea 
des garanties. Ils promirent alors que tout etre qui gagnerait 
rimmortalite j)ar le nuirite de ses devotions devrait preala- 
blernent faire abandon de son corps a la mort, et que ceux 
qui n6gligeraient les sacrifices seraient sournis a d’inno mb ra- 
bies renaissances chaque fois suivios de mort. — Monier Wil- 
liams : Religious thought and life inlndia^ p. 24. 
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en raison du role considerable qu’elle a jouo dans 
le cldveloppemont philosophique et religienx do 
rinde, est le systeme materialiste appele SclnliJiya, 
qui fut fondd, dit-on, par le sage Kapila deux ou 
trois siecles avant I’apparition du Bouddha. 

Lo Sdnlihya repousse la doctrine theiste de 
I’erigino divine des dmes et nie la creation ex ni- 
liilo de la matiere par un dieu supreme, en vertu 
do ces trois arguments : 

1“ Un etre parfait (un dieu) ne possede aucune 
passion; ne posseclant pas de passion, il ne pout 
avoir do desirs; n’ayant pas de ddsir, il n’a pas de 
volontd ; il ne pent done pas etre createur, puisquo 
la creation implique le ddsir ot la volontd de order. 
S’il y a un createur, ce n’est pas un eti’e parfait, un 
dieu, puisqu’il est possede de passion; 

2” Une substance grossiere, inintelligente, et im- 
pure, telle que la matidre, ne pent proedder d’un 
pur esprit, parce qu’il faudrait pour cela qu’elle y 
edt existd virtuellement, et alors ce ne serait plus 
un pur esprit (1 immateriel ne pouvant produire le 
matdriel ; une cause ne pouvant produire un effet 
que si cet effet est contenu potentiellement en elle, 
comme, par exemple, I’arbre dans la graine) ; 

3° Une chose quelconque ne peut pas naitre de 
rien. 

Pour le Sdpkhya, Tunivers est le rdsultat de 
I’union de deux principes indostructibles, coexis- 
tant de toute dteniito : le principe producteur, Pra- 
hrtti (Prakrti) ou Pradhana « cause matdrielle ef- 

flciente», et I’Esprit, (PuruSa), principe 

mdle. ^ i j. 

PrakrtU est la matiere inflniment subtile, le 
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germe elementaire actif, evoluaut sans cesse, I’eter- 
nel f^minin eternellement fecond; mais elle est 
inintelligente et incapable, k elle seule, de pro- 
duire une forme visible quelconque. Elle est une, 
tout en possedant trois qualites, ou Gu^as: Sattva, 
puretd ; Rajas, passion ; Tamas, ignor&nce ou obs- 
curity. 

Pourouslia « le mS.le » est un principe intelli- 
gent, mais inactif et incapable do rien produire, 
quoiquo sa presence, toute passive d’ailleurs, soit 
indispensable pour compldter les crdations de Pra- 
krit! et leur donner une forme apparente. Pou- 
rousha est Idgion; ilexisteennombre incommensu- 
rable, illimite. Cc sont les ames. Et cbaque dme a son 
individualite, sa personnalite propre qu’elle con- 
serve toujours, memo dans son union avec Praki'iti. 

Quand une de cos ames vient k proximite de Pra- 
kriti (que ddsormais nous appollerons simplement 
la matiere), celle-ci, obeissant sonbesoin incons- 
cient d’evolution, entre en activity, deploie toutes 
ses ressources, produit toutes especes de fantomes 
de creations pour exciter la curiosity de I’dme, la 
seduire et la determiner k Tunion qu’elle attend. 
Aussitot que cette union est accomplie, — incons- 
ciemment de la part de I’^lme dblouie par les pres- 
tiges de sa syductrice, — les trois G-unas lient I’dme 
k la matiere et un etre est cree. 

Lorsque la matiere est au repos les trois G-unas 
s’yquilibrent pai'faitement, se neutralisent I’lino 
I’autre ; mais des qu’elle entre en activity Tequili- 
bre est rompu (c’est, du reste, la condition indis- 
pensable pour qu’une crdation se produise) et Tune 
des trois qualitys prydomine fatalement dans I’etre. 
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La predominance de la purete, de la passion on de 
I’ignorance explique Finegalitd des conditions, lo 
bonheur on la misere de I’existence, les qualitos 
de la nature de I’etre, ses vices on ses vertus, et 
Tame, quoigue passive et n’etaut en quelque sorte 
que la spectatrice des actes de Prakriti en siip- 
porte cependant les consequences en raison des 
liens qui I’attaclient k elle, devient complice, as- 
sume une part de responsabilitd de ces actes, ot so 
trouve soumise k la transmigration, rdsultat de 
toutes les actions memes vertueuses 2, jusqu’^ ce 
qu’elle ait trouve le moyen de romp re ses chaines. 

C’est ce moyen, ou plutot cette science, Pranid, 
que le Sdpkhya pretend rdvdler en enseignant 
I’dme son individualite, sa personnalite, son indd- 
pendance de Prakriti et de ses actes, en lui nxon- 
trant que toutes les erdations du monde sont vai- 
‘ nes, pures illusions, mirages ddeevants qui n’ont 
d’autre but que de la retenir unie k la matiere et 
d’autres resultats que de la soumettre aux miseres 
de I’existence. Le vrai sage arrive au SaM en s’abs- 
tonant de tout acte quel qu'il soit, en se ddsintd- 
ressant absolument du monde extdrieur, creation 
trompeuse de Prakriti, etaloi-s son dine, enfln libre, 
rentre dans lo calme et le repos qu’elle ne quittora 


IJtfonier Williams ; Religious thought and life in India, 

P* OiC, 

2. Les actes coapablcs doivent Stre punis, les actes m^ri- 
mres doivent 6tre rdcompensds, ce qui ne peut avoir lieu que 
par la transmigration dans une mauvaiso ou une bonne con- 
s’obtenir quo par une absence com- 

Soltp 65.“ ^ 
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plus, giime qu’elle est, par rexperience, cle sa fa- 
tale curio site, 

Dans ce systeme, on le voit, il n’y a point de 
place pour un dieu suiDreme et createur, ni pour 
d’autres dieux inferieurs protecteurs ct directeiirs 
du inoiide, puisque les principes constitutifs de 
runiyers sont eternels, s’aggregent et se separent 
suiyant une loi eternelle comme eux, et que les 
objets crees piar leur union so deyeloi)pent et se 
detruisent pour renaitre to uj ours en vertu de reter- 
nel besoin d’eyolution de lamatiere; et cependant, 
par une contradiction singuliere, — motiyee sans 
doute par la necessite de ne pas lieurter de front 
les prejuges de son temps, — Kapila admet Texis- 
tence de ces dieux iniitiles et sans raison d’etre, do 
nieme qu’il i^econnait I’antorite duYoda, — sous le 
pretexte que son auteur a connu la yerite, — tout 
en demolissant le systeme theiste auquel ce liyre 
sort de fondement. 
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DOaMES ET PHILOSOPHIE DU BOUBDHISME. 


Psycholngie boudclhiquo. — TransmigTation — Le Karma. — 
Cosmologie. — Tlieog-onie. — Le dogme des Quatre Vdrites 
Excellentes. — La Meditation. — Doctrine du Vide. — 
Le Non-Moi, — Doctrine du Milieu. 


Psyeliologie houddliique. — Transmigration, 

G’est de ces doux systemes, lo Y6dA,nta primitif 
et le Sdnkhya, du dernier surtout, que le Bouddlia, 
ou le fondateur quel qu’il soit du Bouddhisme, a 
tird les principes psychologiques de cette religion, 
mais, il faut kien le reconnaitre, sa thdorie de 
I’existence et de la nature de I'^me est d’une 
obscurite desesperante et ouvre le champ k toutes 
les interpretations ; il ne I’expose meme nulle part 
d’uno faqon speciale ; il semble prosque qu’il n’ait 
pas ou sur co sujet d’opinion personnello, soit que 
commc Confucius '* — il jugeat dangereux ou 

1. Loraqu’on I’intoiTogroait sxir la nature de I’toio huinaino 
et sur son sort apnls la mart, Confucius dludait la question ct 
so bornait k repondre : « Nous ne connaissons pas la vio, 
comment pourrlons-nous connaitro la mort. » Il dvitait do 
mfime de se prononcer au sujet de I’osistence et de la nature 
des dieux, disant : « Il faut respecter les dioux et les osprits 
mais les ienir k distance. » ’ 
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tout ail moius inutile de sonder un mystere impe- 
netrable, soit plutdt quo, tacitement, il accept^tpour 
valables les id6es des autres philosophes de son 
temps et se preoccupM exclusivement de faire 
triompher sa doctrine du salut, seul veritable but 
de son enseignement, quelles que fussent d’ailleurs 
les notions de ses aiiditeurs sur la nature de Fame K 
Quoiqu’il en soit, cette question do la conception 
bouddliique de la nature et de Forigine des ames 
est, depuis des siecles, un sujet intarissable de 
controverses entre les dcoles boiiddhistes et aussi 
chez les savants euroj)eens qui se sent occupes de 
cette religion. Les uns lui attribuent une origine 
vedantiste en so basant sur Femploi par les boud- 
dliistes du terme vedantin dtman (souffle, etin- 
celle, essence de vie) pour designer Fclme, conclu- 
ant que Vdtman^ Fabsolu, Fame universelle, est le 
principe des ames qui s’en sent soparees pour s’unir 
k la matiere, et pretendent trouver la confirmation 
de lour opinion dans la conception de VAdi-Boud- 
dlia de Fecole Mahay ana, veritable ame univei*- 
selle B’autres soutiennent que le Bouddhisme 

1. « II ne s’occupe pas de roriginedes clioses; illesprend 
comme elles sent ou comnie elles lui paraissent 6tre, et le pro- 
bl()ime auquel il revient sans cesse dans ses entretiens, n’est 
pas celui de I’dtre en soi, mais celui de Fexistonce. Plus encore 
que le Vddanta des Upanishads, sa doctrine se renferme dans 
la question du salut. » A. Barth : Ueligions de VInde, EncycL 
des Sc. rel.j vr, p. 560. 

2. M. Barth, lui-meme, admet d'une fa^on g4n6rale Forigine 
vedantiste du bouddhisme : — « Si Fon va plus loin, si on 
prend les systemes brilhmaniques un a un, on trouve que e’est 
avec lo Sankhya que la doctrine de Qiikyamuni, a premiere 
vue, a le plus de ressemblance. Sur plusieurs points essentiels 
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qiii a iant emprunte au Sankhya a du ndcessaire- 
ment aiissi prendre sa notion de la nature de 
riime. B’autres enfin, s’uppuyant siir les idees 
nietaphysicpies adoptees par les ecoles Mahaydna 
et Madhyamika et sur la confusion qui semble 
avoir etc faito entre Vdtman (ame), et le manas 
(intellect, simple organe interne des sens, antali- 

les conclusions sont les inemes, et les analogies deviennent 
surtout frappantes si on descend aux details. Evidemment, 
les deux systemes ont vucu cote 4 c6te et se sont fait de 
rniituels enipriints. Nous doiiions cepondant que les veritablos 
originos du bDuddidsme soient a cherclier de ce cold. Le 
Silnkliya, tant sous la forme confusdment materialiste cjii’il a 
dans les plus vieilles Upanisliads, que sous la forme dualisle 
qu’il a revotue plus lard, est un systeme solide, peu suscepti- 
ble de ddveloppements et de modifications profondes. 11 est 
surtout fort pen sentimental et ce n’est jias do lui qu'a pu venir 
le pessimismo dont sont ernpreintes toutes les conceptions du 
Buddha. D’autres part, on admettra dilficilement quo cette 
haine de Texistence ait etd inspiree directement, commo lo 
Yeut la Idgende, par le spectacle des miseres de la vie. L'expe- 
riehce apprend qu’il y a presquetoujoursiinnaufrage meta- 
physique a Torigine de ces grandes douleurs, et, de nos jours, 
e’est ^ bien a la suite de i’ecroulement de grands syst^mes 
iddalistos que nous voyons des idees fort scmblables se 
repandre parrni nous. Qiiand la speculation, ax)ros avoir mine 
la notion du reel dans I’objet sensible, est obligee de s’ayouor 
que i objet transcendant se dcrobe a son tour, il ne reste 
plus quo ralternative du scepticisme ou de la pliilosophie 
de la descsperance : on est Carvaka ou Bouddhiste. C’est 
done dans une doctrine idealiste, dans le Y6danta primitif, 
mais dans im VedAnta qui a perdu la foi dans le hrahman, 
due nous parait devoir etre clicrcli4 le point de ddpart des 
uMes du Buddha. II faut croire a TAbsolii pour ressentir 
aussi profond^ment rinanite et rimperfection des choses 
nnies; il faut y avoir cru ot avoir trouve cette croyance 
vame pour Ti^oreravec une aussi calme et inflexible resolu- 
tion* de Vlnde^ {Bncycl des Sc, rel vi. p, 563). 
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liarana, et compoise de skandhas) nient que le 
Bouddliisme reconnaisso reellement une amc im- 
moi’telle distincle do la maliere on de la substance, 
autre que rentondement ou la conscience d’etre, 
et, i^oussant jusqu’au bout les consequences de la 
doctrine du fide, du Non-Mot et de la Non-exi- 
stence de la substance, ne Toient plus que deux 
abstractions a la place du corps et de Fame, le 
Karina et le JNiarma, les actes et la loi F 

1. H. Olclenberg : Buddha^ sein Leben, seine Lehre, seine 
Gemeinde, p. 258. « Der K^rper, wie die Seele, existirt allein 
als ein Complex von mannichfaltig sich verschlingenden 
Entstehen iind Yergelien; aber wecler Kdrper noch Seele hat 
Existonz als eine in sich selbst g’eschlossene, in ihrer Inner- 
liclikeit sich behauptende Substanz». 

Ldon Feer : B^'agments traduits du KandjoiiVy p. 155. 

« Nous trouvons ici une analogue avec la philosophie h^te- 
rodoxe des Brahmanes ; colle-ci dit qn’il faut separer Vdme 
du corps; le Buddha souiient qii’il faut separer la loi (Bharoia) 
des actes (Karma). Aux deux existences inegales, mais 
reelles, concretes do la philosophie bralimanique, le bond- 
dhisme siibstitue ou oppose deux abstractions, deux entit^s; 
car la « loi » repond a « Tame », les « actes » repondent au 
« corps ». Cela prouve une fois de plus combien le bouddhisme 
se plait aux abstractions, et quel penchant irresistible Ten- 
traine a se ddtourner de T observation des 6tres reels pour 
contempler les 6tres do raison qu’il imagine. » 

A. Barth : Religions de VRide, p. 162. — « Cette vanite de 
toute existence n’aurait pas 4te affirm^e tant de fois par le 
Buddha qu'elle ressortirait rien que de la theorie des douze 
Nidanas. La premiere des douze causes, Tignorance, qui 
consiste a prendre pour rdel oe qui ne Test pas, irnplique 
evidemment la non-realit6 du monde, non pas comme sub- 
stance, la chose en soi dtant en dehors des considerations du 
bouddhisme, mais du monde tel qu’il nous apparait. Les 
objets que nous pcrcevons n'ont pas de realite propre ot, 
eomme on vient de le voir, il en est rigoureusement de 
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II est bien difficile de prendre parti entre ces 
opinions, toutes souteniies par des autorites consi- 
derables et appiiydes siir des textes irrefutables. 
Oependant nous croyons etre dans lo vrai en adop- 
tant celle qui attribue au Bouddhisme a peu pres 
la meme conception de la nature et de rorigine 
cle Tanie que celle du Sankhya, et voici pourquoi : 

Le caractere particulier du Bouddhisme, et qui 
lui a yalii sa x’eputation d’atlieisme, est la negation 
absolue de rexistcnce d’un dieu [supreme. Comment 
serait-il possible des lors d’admettre que le Bond dim 
out accepte comme principe et origine des ames 
cette divinite ineme qu’il bannissait du monde ? 
L’inconsequence serait par trop forte. Puis onaurait 
decouvert quelques traces de ce systeme, ne fut-ce 
que sous forme d’allusion, dans quelqu'un des on- 
seignements du maitre, et on ne les troure que dans 
les doctrines d’ecoles metapliysiquos posterieures 
d@ plusieurs siecles k la mort de Oakyamouni. Or, 

m^me, dans la doctrine des Siittas pAIis, dn sijjet guiles per- 
goit. Son individualit(S n’est qu’une forme, qu'une apparence 
vaine. Havta pet, tout n’est gu’un flux d’agT(5g'ats qui se font 
et se defont sans cesse, un ecoulenient immense dont on ne 
cherrlio pas a savoir Torigine et auquel on ne pent ecliapper 
que par le Nirvana. Une fois le systeme arrive a ce point, 
il ne restait plus qu’une negation a formuler, mais celle-ci 
d’ordre purement ontologique, la negation de la substance 
mtoe. Ge dernier pas fut franclii dans Tdcole fondee par 
N&girjunsgr, un siecle environ avant notre ere, k une epoque 
oil la doctrine d’abord fort peu speculative de QAkyamuni 
avait donn^ naissance a un ensemble vaste et compliqud de 
conceptions metapliysiquos. Bans cette dcole, elite des 
dhyamikas,le bouddhisme se resout en un pur nihilisme. XI est 
devenu ce qiie les brMimanes lui reprochent d’etre, la doctrine 
du vide, n 
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meme 1^, peut-on. affirmer que la conception d’un 
Bouddha supreme et ame universelle soit le resultat 
du developpement d’lme idee latente du Boud- 
dliisme primitif ? Et n’est-il pas vraisemblable qii’il 
s’agit d’une infiltration d’idees brdhmaniques adop- 
tees dans le but de corriger ce que Tathmsme 
bouddliique avait d’incompreliensible, peut-etre, ou 
de repugnant pour I’esprit d’un peuple accoutume 
d voir des dieux partout ? 

D’un autre cote, si I’oii admet que Tame se con- 
fonde avec le manas ct qu’elle soit, comme la 
substance, un composd de Shandhas (agrdgats), elle 
doit se dissoudre entierement au moment de. la 
desagregation des Skandhas sans qu’il lui reste 
aucune pei-sonnalite, ni responsabilitd. Alors que 
devient la transmigration ? Que devient le Karma 1 
Pourquoi cette ame, dont il ne reslera rien que des 
elements epars, doit-elle s’efforcer de meiitcr un 
repos quin’existe pas? Pourquoi doit-elle accumulor 
des merites qui ne lui sorviront pas ? Par cbaritd ? 
Mais que pent etre cette cliarite, cet amour d’un 
etre qui n’oxiste pas pour des etres, eux-memes 
sans existence ^ ? On sent Men qu’une pareille doc- 
trine n’est que le produit des subtilitds de metapby- 

1. — « Cette doctrine etait-clle d4jA, aussi netteraent rormii- 
146 dans I’enseignement du-maitre? II est permis d’eii douter. 
D’une part les livres sanscrits du Nord paraissant admettro 
quelque chose de permanent, un moi passant d’une existence 
4, une autre ; d’ autre part, on ne s’expliquerait guere, cs semble, 
que le Bouddhisme, non content de faire accepter le nuant 
comme souverain bien, eut des Torigine, rendu sa t4.cbe plus 
difficile encore on faisant, en d4finitive, de la poursuite de ce 
bien un pur acte de charit4. » — A. Barth : Religions de I’lnde^ 
p. 561. 
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sicieiis ergoteurs, naais n’a jamais pii etre I’ensei- 
g'uement d’mi fondateur de religion. De plu.s, meme 
dans les eciitures du Bouddhisme du Nord, elle ost 
contredite chaque instant jiar le role qne Ton fait 
jouer aux Bouddha.s, aux Bodliisattvas et meme a 
do simples fidMes, le ressouvenir qu’on leiir prete 
des actes accomplis et des resolutions prises dans 
leurs existences precedentes, qui impliquent ime 
personnalitd permanente persistant an moins jus- 
qu’au moment du Nirvana- 
Si le Bouddhisme est ohscur et vague dans sa 
definition de fame, il affirme tres catdgoriquement 
rdternito et fimperissabilite de la matiere elemen- 
taire, et c’est I’union de cette matiere a I’Ame qui 
constitue I’univers et les etres. A I’instant meme 
de cette union, fame se trouve enveloppde, comme 
d’un vetement, par les Shandhas i qui s’attachent k 
elle jusquA ce qu’elle ait reussi k s’on defairo par 
la perfection de sa conduite (c’est surtout en cela 
que la notion bouddhique differe de I’idde sankhyiste 
qui considere Tame comme absolument indepen- 
dante des gunas). La- destruction complete des 
Skandhas cntraino la ddlivrance de rs,me de toute 
naissance future et constitue lo Salut ou Nirvana; 
mais, tant que I’dine reste la proie des Skandhas, 
elle est assujettie krobligation de renaissances sans 
nombre, c’est-k-dire k la Tr'ansmigrcition ainsi quo 
1 etablissent ces gathas du Nairdt]na~pat‘i2)riGch(x, : 

1. Les Skandiias, ou agreg'ats, sont 1 1*^ Le corps org’anisd ; 
2“ La sensation ; 3“ la perception ; 4“ le discerneoient ; 5“ la 
conscience. L'homme poss6de los cinq Skandha.s; les autros 
fitres en ont nn naoins grand nombre proportionnellement k 
lenr rang dans la nature. 
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« L’iQsense qui reside dans les lois du monde, 

« Tourne comme une roue ; 

« Dans le cercle qui est le siege de la douleur, 
a II tournera k perpetuite. » 

« Ooinme le soleil et la lune vont et viennent 
alternativement, 

K Ainsi, changeant de place dans I’existence, 

« Les eires vont ct viennent alternativement i. » 
Get enchainement sans fin, ce ce?'cle do la Trans- 
migration a souvent 6t4 compare notre theorie 
de VEvolution, et non sans raison, car c’est bien 
d’un mouvement dans le sens de la perfection qu’il 
s’agit ; seulement nous comprenons rdvolution 
comme devant fatalement se produiro dans le sens 
du progres parce que nous ne considerons que les 
especes prises en masse en negligeant les indivi- 
dualites qui peuvent faire exception la loi gene- 
rale, tandis que dans le Bouddliisme, qui ne connait 
que les individus, I'dvolution est souvent retrograde. 
Tout etre, si infime soit-il, i)Ossede la conscience 
et le discernement ; il peut done avoir des vices et 
des vertus ; il est responsable de ses actes et ca- 
pable de devenir liomme, dieu et meme Bouddha ; 
mais, de memo, I’liomme ou le dieu qui a ddmdritd 
redescend rechelle des etres, peut renaitre par 
exemple sous la forme d’un insecte ou d’un ver de 
terre, et memo tomber dans I’enfer, ce qui est la 
pire condition puisqu’elle implique la necessity de 
recommencer (la peine dtant subie) toute la sdrie 
des existences en partant de la plus basse ; car, ne 

1. L^on Feer : Fragments traduits da Kandjour,.{Annales 
du Musee Ouimety Y. 180.) 
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I’oublions pas, I’enfer cliez les Indous n’est pas 6ter- 
nel, c’est une sorte de bagne. Les conditions 
dans lesc[uelles I’etre pent renaitre suivant ses 
mdrites sont : Fenfer, les mondes des animaux, des 
ddinons, des genies, des hoinmes, des dieux, des 
Bodhisattvas et enfin des Bouddhas. 


Ze Karma. 

La condition nouvelle dans laquelle FAme doit 
renaitre est reglee, des Finstant de la mort, par 
line lot on force inexorable, fatale, rigoiireusement 
juste, qu’on nomme le Karma. Pour nous autres 
Europdons dressds A Toir en toutes choses Finter- 
vention de la Divinite, et surtout dans la rdtribution 
des actes, ce Karma est assez difficile A compren- 
dre. O’est en rdalitd simplement la consequence des 
actes commis pendant la vie qui vient de s’ecouler 
et pendant les existences anterieures. Quelques 
citations nous le feront saisir mieux que de longues 
descriptions. 

Le Oula-Karma-Vibhanga-Suttanta i dit : 

« Une vie courts, une vie longue, un etat mala- 
dif, une bonne santd, une mauvaise mine, un exte- 
rieur gracioux, une petite puissance, une grande 
puissance, la pauvretd, la richesse, la basse nais- 
sance, une haute naissance, Fignorance, la science, 
dependent des actes commis dans des existences 
prdcddentes. » 

Nous trouvons dans le Karma-Vibhaga pAli 2 une 

1 . L4on Peer, Fragments traduits du Kandjour, p. 493; 

2. Id., p. 250. 
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exijosition a peu pres du meme sens. Ici c’est le 
Bouddha lui-meme C[ui parle, ^ I’occasion d’une ques- 
tion que lui a posde un certain Quka-Manava : 

« Manava, les etres provenant des actes de leurs 
existences (anterieures), le don et tout ce qui s’y 
rattaclie etant un acte, la naissance et tout ce qui 
s’y rattache dtant un acte, la cause individuelle de 
chaque etre etant un acte, Manava, les etres se 
transforment par I’eflfet des actes. II s’en suit que 
le bien, le mal, ou I’entre-deux (du bien et du 
mal), beaucoup d’especes d’etres sont lies ti beau- 
coup d’especes d’actes, ^ beaucoup d’especes de 
douleurs, & beaucoup d’especes de vues ; je veux 
dire, par exemple, le fruit mur rdsultant d’xm acte 
noir et d’un acte blanc. Ainsi, Manava, par I’elfet 
des actes noirs un etre nait (pour alter) dans la mau- 
vaise direction, telle que le Naraka, les animaux, 
les Yakshas, les rodeurs, les Asuras, etc. Ceux qui 
ont fait des actes blancs renaissent parmi les dieux 
et les hommes. » 

Dans leMMia-Karma-Vibhanga-Suttanta i le meme 
sujet est expose d’une fagon plus claire encore : 

« Oelui qui a fait par le corps, la parole ou la 
pensee, un acte rdflecM et conscient qui entraine 
une (sensation de bien etre, ressent le bien etre ; 

« Oelui qui a fait par le corps, la parole ou la 
pensee, un acte qui entraine une sensation accom- 
pagnde de douleur, ressent de la douleur. » 

La consequence directe des actes d’une existence 
prdcddente sur les 6v4nements de la vie suivante 
est nettement expos4e dans cette legende ; 


1, L6onPeer : Wragm. trad. duKamlj., p.502. 
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Le roi de Kogala, Prasenajit, d4tr6iie par son 
fils, se rdfugie snr les torros de son voisin Ajataga- 
Irou. Presso par lafaiinet la soif, il deniande a man- 
ger et 4 boirc a iin paj^san qui liii donne line poi- 
gnee de radis et lui indique line source. A peine 
a-t-il bu qiie le roi detrone tombe mort tenant dans 
sa main crispee la poignde de radis : 

« Ensuite, le roi Ajatagatrou etant venii en pre- 
sence de Bliagavat (Qdkyamouni), il questionna 
Bliagavat : — Vendrable, quels actes le roi de Ko- 
gala, Prasdnajit, avait-il fait pour que la maturitd 
de ses actes ait cause sa mort ? — Bliagavat dit : 
Autrefois, grand roi, dans une caverne de montagne 
deraeurait un bi'dhmane qui dpousa une femme de 
memo caste que lui. Il lui naquit un fils. 

« Une fois ce fils alia mendier. On lui donna une 
poignde de radis. Il dit h sa mere, en les lui remet- 
tant : je reriens dans un instant, quand je me 
serai baignd. — Ces paroles dites, il alia se bai- 
gner. 

« Un Pratydka i, qui passait dans ce lieu desole, 
alia mendier d. la porte de la caverne. La brahmani 
remarqua les cliarmes de sapersonne, les charmes 
de son esprit. De telles dispositions naquirent en 
elle qu’olle lui offrit la poignee de radis. 

« Sur ces entrofaites le fils du brdlimane renti'a. 
— Mere, dit-il, mangeons la poignde de radis. — 
Mon fils, rei)ondit-elle, il faut t’en rdjouir; un reli- 
gieux qui a en lui I’essence du calme est venu pour 
mendier, je la lui ai donnee. — Le fils avait faim, 
il souffrit, fut ires mecontent et s’ecria : — Puisquo 


1. Bouddha d’ordre secondaire, 
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ce religieux I’a mangee, i)oiirquoi sa main ne s’est- 
ello pas raidie et n’est-il pas mort ? » 

« Quo penses4ii grand roi? Ge fils de brMiinanc, 
c’elait le roi de Kogala, Prasenajit lui-meme ^ )>. 

All fond dans cette doctrine du Karma, tout 
otrange qu’elle nous paraisse, se reyele un senti- 
ment tres eleve et tres respectable, pen commnn 
cliez ies peiiples primitifs, le sentiment de la jus- 
tice et de la responsabilitd personnelle. L’liomme 
fait lui-meme sa dOvStinee. II n’a pas a reproclier 
son malheur k la divinite ; elle n'y est pour rien. 
Gette idee est exprimee frequemment et sous toutes 
les formes dans les livres indous, et surtout dans 
les ecritures bouddhiqucs : 

« Les mauvaises actions que tu as commises ne 
sont le fait ni de ton pero, ni de la mere, ni do tes 
parents, ni de tes amis, ni de tes conseillers. — 
Toi seul les a toutes commises. Toi seul tu dois en 
rdcolter les fruits » dit le Pevadiita-Sutta refu- 
tant aTavance les excuses d’entrainement, demau- 
vais exemples, de fatalite quo peuvent invoquer 
les coupables; et une foisles actes coupables per- 
pdtres, il n’est aucun moyen d’en eviter les dou- 
leureuses consequences ; « Dans les cieux, afflrme le 
Dhamma-pada dans les profondeurs de la mer, te 
cacherais-tu dans les creyasses des montagnes, 
nulle part tu ne troiiyeras un lieu oti tu puisses 
ecliapper au resiiltat terrible de tes mauvaises ac- 
tions. » Mais, par conti'e, tout acte vertueux reqoit 

1. L^on Feei' : Frag. trad, div Kandj.^ p. 67, 

%. Sir Monier A\''illiams : Buddhism, p. 115. 

B. Id.,^. 114. 
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sa reconapense, partout il accompagne celui qui Pa 
accompli, il le precede et lo devance pour preparer 
soa bonheur : « Ses parents et ses amis no felici- 
tent-ils pas un homme qiii revient d’un long voyage, 
lorsqn’il arrive sain et sauf cliez Ini? — De meme, 
le juste, lorsciu’il passe de ce monde dans nn autre, 
est attendu par ses bonnes actions comme par des 
amis 1. » Il est k remarqner aussi que I’etfet de la 
consequence des actes ne s’exerce pas uniquement 
siir une seule existence, elle suit I’dme jusqu’ii ce 
que tous ses fruits soient consommes, car, suivant 
le Malia-Karma-Viblianga-Suttanta il ne suflit pas 
pour obtenir une bonne condition que les actes de 
la derniere vie aient ete bons et qu’au moment de 
la mort I’e sprit soit dans la bonne direction. Le 
Karma pent etre bon, memo la suite d’actes cou- 
pables, si les actes anterieurs ont ete vertueux et 
si, au moment de la mort, les vues sont justes, si le 
mourant voitlamaturite de ses actes; etpeut etre 
mauvais, dans le cas contraire, meme apres toute une 
vie de saintete. O’estainsi que lecoupable condam- 
ndii la peine de I’enfer neperd paslemerite desbon- 
nes actions qu’il peut avoir faites, etque, par contre, 
le saint le plus parfait peut etre accable de maux en 
punition de crimes anciens insuffisamment expids. 

Lo Karma ne regie pas seulement la naissance 
des etros, il prdside aussi k la formation des mondes 
et remplace la divinite absente. Quand un monde 
nait, ce n’est pas par la volontd et la puissance d’un 
dieu, c’est par I’effet du Karma. Cette idde a-t-elle 

1. Sevaduta-Sutta; Uoni&T Williams : Buddhism, 114. 

2. L<Scm Peer : Frag, trad, du Kandj,, p. 506. 
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eto 4mise par le Bouddha lui-meme ? II est pormis 
d’en douter; mais elle est implicitemeut conteniie 
dans son enseigneinent, et le Mahil-Karuna-Punda- 
rika-Sutra ^ I’expose d’une fagon tres formelle, 
quoic[ue i)eu claire et surtout pen satisfaisante 
comme raisonnement. Ce curieux Sntra, qui se ter- 
mine par line exposition du dogme favori du Boud- 
dhisme, celui des Quatre Veriteset de la vanite du 
monde , met en scene le Bouddha mourant et Brah- 

venupour assister auxderniers moments duSage. 

Brahm4 est convaincu d’etre le createur du monde, 
et ne le cache pas; mais, pousse par les questions 
du Bouddha, il flnit par convenir qu’il n’a rien cred 
du tout, ni I’univers, ni les dldments de runivers, 
ni les etres, ni les choses bonnes ou mauvaises, 
materielles ou spirituelles, ni le bien, ni le mal. — 
« Bhagavat repartit : Eh bien ! BrahmA, pourquoi 
as-tu cette pensee et te dis-tu en toi-meme : c’est 
l^ar moi que les etres animes ont ete fails, par inoi 
qu’ils ont ete transformes, par moi qu’ils ont eto 
doues de lours proprietes.et de leurs vertus? » 

« Brahmti repondit ; Bhagavat, j’etais sans intel- 
ligence ; j’ai garde constamment les vues auxquelles 
j’dtais arrive ; je ne les ai point rejetees, en sorte 
que je suis dans I’eri'eur. En effet, Bhagavat, comme 
je n’avais point entendu d’une maniere suivie la 
discipline de la loi prechde par le Tath^gata, c’est 
par moi, me disais-je, que les etres ont etd cre6s, 
par moi qu’ils ont etd transformes ; c’est par moi 
que le monde a 6te fait, par moi qu’il a dtd trans- 

1. L4on Peer : Fragm. trad, du Kandj., p. 153. — Co Sutra 
appartient a I’dcole Mahaytoa. 
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form4; voila co qiie je me disais, voila quelles 
dtaient mes viies orronees. Et mainteuant je ques- 
tionne le bienheureux Tatliagata sur le sens verita- 
ble et precis de ces choses. Bliagavat, par qiii le 
monde a-t-il ete fait, par qui a-t-il etc transfoime? 
Par qui les etres ont-ils ete faits, par qui ont-ils 6te 
transformes? Bliagavat, cette puissance crdatrice 
de qui est-elle? De qui viennent ces propridtes et 
ces dons attribues aux etres? » 

« Bliagavat repondit en ces termes ii Bralim4 : 
Brahma, c’est par le Karma que le monde a eld 
fait, par le Karma qu’il a ete transformd ; c’est par 
le Karma que les etres ont ete creds ; c’est du Karma, 
provenant de la cause du Karma, qu’dmanent les 
distinctions de I’etre. » 

En ddpit de rdclaircissement que ce Sutra prd- 
tend apporter la question, il y a lii quelque chose 
d’excessivcment obscur. On se deniande comment 
il pouvait bien exister un Karma, alors qu’il n’y avait 
rien, etde quels actes il pouvait provenir avant que 
I’univers eut commencd ^ se former? A cela I’lndou 
bouddliiste rdpond que I’univers est dternel comme 
la matiere dont il est compose, que de toute dter- 
nite, parnii les milliers de mondes qui le consti- 
tuent 1, il s’cn est trouvd en dtat de formation, de 
plein ddveloppement et de destruction, qu’il n’y a 
pas de destruction universelle, et que, par coiisd- 
quent, la cause du Karma, elle aussi, est dternelle. 


1. Les Indoiis artmettent la pluralitd des mondes liabitds, 
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Comnologie. 


Notre univers, d’apre>s les donnees bouddliiq^iiev ‘5 
(identiques en cela avec celles des brahmanes) se 
compose de trois regions. La region superieure on 
celeste, la region moyenne on terrestx'e et la region 
inferieure (qui compi^end les enters, mais n’est pas 
excinsivement infernale), chacime subdivis6e en 
pliisieiirs se jours on mondes. 

La region snpdrieure enrenferme trois : le monde 
des dienx qui se meuvent dans la region sans forme; 
le monde des dieux qui se meuyent dans la region 
de la foimae; le monde des dieux qui se meuvent 
dans la region du desir. La region sans forme appar- 
tient excinsivement aux Bouddiias ; ello correspond 
ail Nirvana. Gependant certains metaphysiciens 
bouddhistes soutiennent qii’il ne faut entendre par 
CO terme que le Nirvana parfait, on Parlnindna, 
c’est-^-dire Tentiere extinction de la personnalitd, 
la destruction complete de la notion du moi, et 
admettent qii’il existe un autre Nix’varia dans lequel 
le Bouddha imparfait, le Pratyeka-Bouddha, pos- 
sede encore une ombre de corps, dit Nmndnakdy.ai 
qui le retient jusqu’li un certain point dans la d4- 
pendance des passions. Dans la region de la forme 
vivent les etres parfaits qui sont cependant encore 
susceptibles de revenir sur la terre, les BodMsat- 
tvas et les dieux superieurs. Dans la I'egion du de- 
sir s’agitent les dieux infeiueurs et les genies qui 
devront fatalement reprendre la forme humaine 
pour parfaire leur salut. 
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La region moyenne se compose do deux mondes 
seulemont : celui des genies superieurs, situe entre 
le ciel et la terre, dans I’atmosphere ou sur les pen- 
tes du mont Merou (Meru), et celui des hommes, 
c’est-ti-dire la Terre. Celle-ci est formee de quatre 
continents separes par des oceans et groupes autour 
du mont Merou, centre et pivot de Funivers (c’est 
absolument le systeme brdhmanique). 

Dans la region inferieure se trouvent les mondes : 
des genies inferieurs, des demons, des demons,£ififa- 
m6s et enfln les enters avec leurs multiples etages, 
tous plus terribles les uns qiie leg autres. 

Cost cet ensemble que les bouddhistes ddsignent 
habituellement sous le nom de « les Dix Mondes ^ ». 

Tout Funivers, y compris les mondes des dieux 
(sauf le mondo sans forme qui est immuable), passe 
successivement par quatre j)hases ou etats appelds 
Ealpas : 6tat de formation, de developpement, de 
ddclin et de destruction, cbacun d’une duree de 
84,000 ans. A la fin du dernier Kalpa, le monde est 
ddtruit par le feu et le vent 2 , et se repose dans le 
chaos pendant uno periode dgale la durde totale 
des quatre Kalpas ; puis la creation recommence et 
le monde se reforme exactement tel qu’il etait prd- 
cedemment, chaque continent, chaque par tie des 

1. 11 ne faut pas confoncire les Dico Mondes avec les Dico 
Qtiartiers, qui sont : le Nord, le Nord-Est, TEst, le Sud-Est, le 
Sud, le Sud“Oucst, I’Ouest, le Nord-Oiiest, le Zdnith et le Na- 
dir. Chacun de ces quartiers possede uno divinitd sp6ciale, 
appel4e Grand-roi^ MaJid-rdju. 

2. Ni les brA-hmanes, ni aucune secte indoue n’adrnettent la 
destruction du monde par les caux. La l^gendo du Deluge de 
Manou est probablement empruntde a la tradition chal- 
deenne. 
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continents se reconstituant sans le moindre claan- 
gement de forme et d’etendue 


Theogonie. 

Si, comme nous Tenons de le Toir, le Bouddhisme 
a supprime le Oreateur, le dieu supreme de la 
mytliologie brahmanique, — depassant en cela le 
systeine matdi'ialiste de Kapila, — c’est sans doiite 
parce que qu’il n’a plus de raison d’etre, n’ayant 
pas de fonctions et pas d’action sur le monde oti 
tout, ineme la creation, est regld par le Kanna. 
Toutefois, cette idee n’est pas einise d’une faqon 
explicite. L’argument mis en avant pour justifier 
la negation de I’existence d’un dieu supremo est 
tire de I'impossibilite de prouAmr cette existence 
par des faits indiscutables. « AucunBrahmane, dit 
Qdkya-Mouni, aucun Rishi n’a jamais vu Brahma. 
Personne n’a jamais pretendu I’aA'oir vu, saToir oii 
il est, d’oii il Auent. CejAcndant ils (les Brahmanes) 
out prechd I’union avoc ce qu’ils n’ont jamais vu, 
et pretendu montrer la voie de cette union? Quand 
une file d’aveugles se tiennent I’un I’autre, le pre- 
mier, celui du milieu, le dernier no peuvent rien 
voir. Tel estle cas des Bi’dhmanos ». Cette ndgation, 
du reste, n’est pas le fait exclusif du Bouddhisme : 
le Ydda ne connait pas de dieu siiperieur, pas de 
erdateur, k proprement parler, et un traitd oriho- 

1. Voir Is pofemo ginglialais : Visites des Bouddhas dans 
1‘ile de Lanhd {Annales dii Mnsie Suimet, t. 1). — A cliaqus 
Kalpa, les diverses parties de Tile changent de noms, mais 
elles restent identiques. 
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doxe, anterieur h rapparition du Bouddhisme, la 
Briliaddranyalia Upanishad, contient dej^ cetto 
opinion que « lorsqu’iin liomme est dans la condi- 
tion de science, les dieux ne sont plus des dieux 
pour lui, le Veda n’est plus Vdda ». Le Bouddha a 
done simplement adoptd une opinion accreditee 
parmi les penseurs de son temps. 

II a conservd, cependant, toute la foule des divi- 
nitds secondaires, des genies et des demons dont 
rimagination dryenne avait peupld le monde. Cette 
inconsequence parait etrange. A-t-il voulu par cette 
concession aux idees theistes parer h, I’accusation 
d’atlieisme que ne manqueraient pas de susciter 
ses doctrines? A-t-il sacrifld an gout populaire, 
jugeant impossible de deraciner des croyances et 
des superstitions seculaires i. II est permis de sup- 
poser que e’est ^ cette derniere consideration qu’il 
a c4dd, en raison du r61e efface qu’il fait jouer k 
ces antiques rdgents du monde. 

Non seulement ses dieux ne possedent plus I’im- 
mortalitd, sont soumis k la loi universelle de la 
naissance ot de la mort, mais ils ne peuvent attein- 
dre au salut, ^ la non-renaissance, 4 l^'dtat de 
Bouddha, ou meme simplement etre reintegres 
dans un des cieux, qu’ti la condition de renaitre 
dans le monde terrestre sous la forme liiimaine. 
Leur situation n’est que temiioraire ; une sorte de 
halte dans une agreable oasis ^ ; e’est par la pra- 


1. Les croyances populaires sont, en effet, des plus tona- 
ces ; on pent en jugei’ par la persistanoe en Europe des 
vieilles 14gendes paiennes. 

2. Le Bouddha et presque tons les saints ont ete dieux im cer-* 
tain nombre de fois dans la longue s^rie de leurs existences* 
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tique des vortus et de la science qu’ils Tout acquise, 
et tons les homines peuvent aspirer a les egaler, 
voire meme a les depasser h II n’y a plus de 
Brahin4 et d’Indra, mais des Brahmas et des Indras, 
c’est-^-dire des classes d’etres, en nombre illimitd, 
jouissant, en proportion de-leurs mmtes, d’un cer- 
tain bonheur et de certaines prerogatives ; le plus 
parfait d’entre ces etres devient le chef de sa catd- 
gorie, le Grand Brahmd chez les Brahmds, Qakra, 
le Grand Indra chez les Indras, etc. De leur anti- 
que puissance divine, ilne reste presque plus rien; 
leurs pouvoirs sont, il est vrai, superieurs ^ ceux 
des homines, mais neanmoins restreints dans les 
limites imposees par les immuables lois de I’uni- 
vers ; ce ne sont que des fonctionnaires celestes 
charges de veiller au bon ordre du monde, des 
serviteurs desBouddhas, qui n’ont d’initiative qu’en 
ce qui concerne la protection et rexpansion de la 
foi bouddhique. Dans ce but ils inspirent quelques 
fois les saints et encourageiit leurs efforts par des 
conseils et des approbations. 

La place que tient le dieu supreme dans les 
autres religions est occupee dans le Bouddhisme 
par les Bouddhas, ou plus exactement par les 
BouddJias parfaits ; car il y a deux categories 
parmi ces etres bienheiireux. 

Le Bouddha parfait est I’homme divinise par 
la science, tenement detache de toutes les choses 
du monde qu’il n’existe plus pour lui ni merites ni 
dimerites, tenement possddd de charite et d’amour 
du prochain pendant sa vie que son propre salut 

1. Cette doctrine n’est pas particulifiro au Bouddhisme, 
elle exists ddja en germe dans le Brahmanisme. 


5 
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n’a plus de prix pour lui s’il ne peut eu meme 
temps assurer le salut des autres etres ; sou exis- 
tence n’a ete que sacrifice personnel, abnegation, 
austMte, predication infatigable de la Bonne Loi, 
et, quandil est entre dans la beatitude de Nirvana, 
son esprit identifle ^ la Loi (on dit meme quelque- 
fois que la Loi est son' corps, dliarmahdya) conti- 
nue ^ veiller au bonheur du monde, inspire les 
hommes genereux jaloux de marcher sur ses tra- 
ces, avides de continuer son oeuvre. Mais n’oublions 
pas qu’il n’est jamais crdateur. 

Le Bouddha de second ordre, le Pratyeka, est 
aussi un saint, mais un saint egoiste. Reculant 
devant les fatigues de la jirddication, il n’a voulu 
s’occuper que de son salut d, lui ; aussi sa situation 
est bien inf erieure ; il est delivre de I’obligation de 
renaitre, il goute le bonheur de Nirvana, mais il 
n’est pas une Benediction pour le monde dont il 
n’a jamais eu aucun souci ; son ame conserve une 
legere enveloppe de passion que Ton appelle Corps 
Nirmdnakdya. 

Il ne peut se manif ester dans I’univers qu’un seul 
Bouddha parfait par Kalpa (les Pratyekas sont en 
nombre illimite, mais ne peuvent pas etre contem- 
porains des Bouddhas parfaits) et Qakya-Mouni est 
le troisieme de la periode actuelle d’existence du 
monde *, ses deux predecesseurs ayant nom Dipan- 
kara et Kaqyapa. Quelquefois cependant on ne lui 
donne que le quatrieme rang, et alors les Bouddhas 
ses devanciers sont : Dipankara, Kakouganda et 
Kkgyapa. Les livres sacres de Oeylan ne reconnais- 

1. Nous sommes done dans le Kalpa de d6clin. 
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sent que vingt-quatre Bouddhas manifestes siir la 
terre jusqii’^ present, tandis que les ecritures du 
Nord portent leiir nombre mille soixante et un 
Ces deux categories de Bouddhas peuplent le 
inonde, ou la region, sans forme (arupa). Nous aii- 
rons k y revenir lorsqu’il s’agira du Nii^vana, 
Au-dessous d’eux se trouvent les Bodhisattvas, 
homines ires parfaits deveniis superieiirs aux dieux, 
aspirants au rang du Bouddha qu’ils atteindront 
dans une derniere incarnation sous la forme hu- 
maine, au cours de laquelle ils se depouilleront de 
ce qui leur reste d’attachement aux passions. Leur 
residence est le ciel Tiishita, situe dans la region de 
la forme. Ce sont les agents zeles, les collabora- 
teurs, les porte-paroles des Bouddhas qu’ils sup- 
pleent pendant le temps considerable qui separe 
le Nirvana d’lin de ces etres parfaits de Fapparition 
dans le inonde de son successeur. Leur puissance 
est immense ; ils commandent aux dieux, aux ele- 
ments, peuvent k leur gre suspendre ou modifier 
temporairement les lois qui regissent Funivers ; ils 
sont toujours prets k venir en aide aux hommes 
moralement ou materiellement, aussi est-ce k eux 
que s’adressent toutes les prieres quel que soitleur 
but. 

1. E4vata. — Sobhita. — Attada^i. — Medankara, — Tanan- 
kara. — Dipankax'a. ~~ Saranantara. — Konagtoma. — Hui- 
passi. — Qivaka. — Smnangliala. — Pabliankara. — Kumara- 
kassapa. — Kassapa (Ila^yapa). — ' Sumana. — Naracla. — 
Kakti^anda. — Wessabiiti. Konagamma. — Mab^gass^pa. 
— Sarabliuti. — Padmotara. — Siki. — Gautama. 

2. Les Bouddhistes duNord afflrment qu’il existe dansTuni-* 
vers des milliers de mondes et que chacun peut avoir son 
Bouddha. 
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Les Bodhisattvas sont parvenus a un degre de 
perfection tel qu’ils ne peuvont plus declieoir; leur 
derniere incarnation n’est plus qu’une formalite, 
penible h la verite, a accomplir pour se degager 
eniierement des liens de la matiere et devenir ou 
Pratyeka ou Bouddha parfait. Mais il n’en va pas de 
menae pour les dieux. Quel que soit le rang auquel 
ils sont arrives, ceux-ci reprennent la forme liu- 
maine avec tons ses inconvenients, toutes ses mise- 
res et toutes ses passions; soumis an Karma des 
existences precddentes, ils n’ont pas meme le pri- 
vilege du ressouvenir et de I’expdrience clierement 
acquise; ils peuvent demeriter jusqu’au point de 
renaitre dans les conditions animates ou meme de 
tomber dans les enters. La recompense de leurs 
mdrites religieux et de leurs vertus sera la rein- 
tegration dans leur rang divin, ou, s'ils ont ete 
parfaits, I’accession k la condition de Bodhi- 
sattva. 

Les dieux ferment des classes nombreuses pos- 
sddant plus ou moins de puissance, jouissant d’un 
bonheur plus ou moins grand suivant les merites 
qu’ils ont acquis. En premier lieu viennent les Brah- 
mas, presides par le grand Brahma, habitant le 
ciel Brahmaloka ; puis les Indras ou Trayastrim- 
gats ‘ gouvernes par le grand Indra ou Qakra, qui ont 
poursejour le Svarga; les TrMivas, les Nirmdnava- 
Us, les Parinirmdnavatis , etc., qui se meuvent dans 
la region de la forme. Les Grands Rois (Mahdrd- 
jas) gardiens des points cardinaux et des quartiers 

1. « Trente-trois (dieux) », ainsi nommes parce qu'ils com- 
prennent dans leurs rangs les trente-trois grandes divinitds 
du BrAhmanisme. 
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du monde, les Ymnas, les GcmdTiarvas, et noiTibi'‘e 
d’aiitres moms imi3ortaiits viyent dans la region dn, 
desir. Tons ont pour mission de proteger et de propa- 
ger la foi bouddhique, de yeiller au bon fonctionne- 
ment de lamacliine dumonde, degarder leshommes 
etles etres animes contre les tentalives des demons. 

Sous le nom de demons qui correspond pluiot au 
8at(j(.a>v des Grecs qu’au demon des traditions s4mi- 
tiques, les Aryas, brahmanes et bouddhistes, reu- 
nissentune foule d’etres ou d’esprxts tres differents 
les uns des autres. 

Les uns habitent ratmosphere, ou bien les pentes 
du mont Merou, sont tout deyoues k la religion 
bouddhique, superieurs aux hommes ordinaires (les 
religieux ont pouyoir sur eux) et generalemeiit 
bienveiilants, au moins pour ceux qui les propicient 
par quolques sacrifices : tels lesAsoio^as, les Tah- 
slias, les Ndgas ^ etc. Pour plus de clarte, nous 
les qualifieroiis de genies. Les autres resident dans 
le monde inferieur, sont considores comme de ye- 
ritables demons s’ingeniant a tourmenter les liom-^ 
mes et a les detourner de leurs devoirs, ou bien 
comme des etres lamentables subissant les tour- 
ments de I’enfer, ou des ames en peine errant dans 
le monde terrestre ; de ce nombre sont les RdU- 
shams ou Ogres, les BJiutas, spectres, revenants, 

1. Tres souvent le terme Asoura est pris dans le sens de 
d^mon malfaisant, ou bien s’applique aux genies et aux de- 
mons en general; mais il parait plutdt designer les genies 
supdrieurs aux hommes. 

Les Ndgas sont des g4nies»serpents, d’une intelligence 
superieure a celle du genre liumain au point de vue metaphy- 
sique, et gdneralernent bienveiilants. On les place cependant 
quelquefois parnii les habitants du monde infdrieur. 
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vampires etgoiiles, les Kwnbhandas, gnomes dif- 
formes et malfaisants, les Pigatohas, les Pretas 
toujonrs alFames et les mallieureiix habitants des 
effroyables sejoiirs de I’enfer. Nous aiirons tout h 
I’heure I’occasion de reparler de ces categories 
d’etres k propos des chMiments rdservds aux actes 
criminels. 


Le Bogme des Quatre Verttes Excellentes. 

C’est done dans cet ensemble des dix mondes et 
dans les diverses conditions que nous venons d’enu- 
merer que Fame (quelque nature qu’on lui prete) 
soumise au Karma doit effectuer ses dternelles 
transmigrations et subir sans treve les maux inhd- 
rents li I’existence. Elle n’a qu’un seul moyen de 
se soustraire k ce supplice ^ ; se delivrer de I’obli- 
gation de renaitre en ddtruisant les causes memes 
de I’existence. Mais comment y parvenir? 

Par la ddvotion et les austdritds religienses, di- 
sent les Bralamanes orthodoxes et les V6d4ntins; 
par I’abstention de tout acte et memo de toute 
peusee, pretendent les disciples du Sdnkhya ; par 
la science, affinne le Bouddha ! 

Oe principe est le fond de sa doctrine, on pent 
meme dire que c’est sa doctrine tout entiere. II y 
revient sans cesse, le tourne et le retourne de 
toutes fagons, le prdsente sous toutes les formes 
possibles, I’expose k toute occasion pour en bien 

1. Le suicide ne remddie k rien, puisqu’il est suivi d’une 
nouvelle vie qui peut 6tre plus mallieureuse encore. II est 
d’ailleurs considerd comme un des grands crimes. 



DOGMES ET PHILOSOPPIIE DU BOUDDHISME 


79 


impregner son auditoiro Cast ce qu’on appelle le 
dogma des « quatre verites excellentes » Arya- 
Satidni, qui est generalement formula dans les 
liyres bouddhiques sous cotta forme tres simple, 
mais passablement incomprehensible : la douleur, 
Torigine de la douleur, rempecliement ou la des- 
truction de la douleur, et la Vote qui conduit k 
rempecliement de la douleur^. Gette liantise du 
mal, sous la forme de la douleur, nous la trouvons 
dans toute la philosophie indoue, meme des son 
origine, et, dans le Bouddhisme, elle se revele clai- 
rementpar le recit des quatre apparitions, ou ren- 
contres, d’un vieillard, d’un malade, d’un cadavre, 
et enfin d’liii religieux resplendissant du calme qua 
donne le detachement du monde. Le dogme des 
quatre verites peut done s’exposer ainsi : Tout 
dans le monde est douleur, ou mal ; la douleur est 
inseparable de rexistence ; en supprimant Fexis- 
tence, on supprimera la douleur; le Sage a trouve 
et enscigne le moyen (ou la yoie) de supprimer la 
douleur. 

La nature de la Douleur est parfaitement expo- 

1. Suivant quelques auteurs, cette insistance a revenir sur 
ce dog’m.e serait rorigine de Texpression « Tourner la Uoue » 
qui s’applique a Tacte d’exposer la loi ; de la viendrait aussi 
Pusage dela Roue comme symbole bouddhique. Celapeut 6tre, 
Cependant nous ne devons pas oublier que la Roue est un 
symbole solaire, et peut se rattaclier, comme le Swastika, a un 
mytlie antique greffe sur la Mgende du Bouddlia. 

2. P. E, Eoucaux : Lalita Vistara. {Annales du Musee Gtii- 
met^ VI, pp. 289 et 346.) Leon Peer : Fragme^its du Kand-^ 
jour, {Ann. du M. G., V, p. 122.) — Sir Monier Williams ; 
Buddhism, p.,103. — - H. Oldenberg: Buddha, sein Loben, 
etc. p. 213. 
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see dans le passage suivant du Lalita Vistara i : 

« Et 1^, qu’est-ce que c’est que la Douleur? O’est 
la naissance meme qui est la douleur ; la vieillesse 
meme, la maladie meme, la inert meme, la sepa- 
ration meme d’avec ce qu’on aime et I’union avec 
ce que Ton n’aime pas ; voil^ la douleur. Oe qu’on 
d6sire et qu’on n’obtient pas en le recherchant 
avec ardeur, cela meme est la douleur. En un mot, 
I’objet meme des cinq prises (de possession par 
les sens) etant douleur, c’est ce qu’on appelle la 
douleur. » 

Quelle est I’origine ou la cause de la Douleur? 
O’est, nous disent les dcritures bouddhiques, la 
naissance (Jdti) puisque la maladie, le chagrin, la 
ddcrepitude, la vieillesse et la mort sent ses con- 
sequences fatales ; elle-meme a pour cause V exis- 
tence, ou plus exactement la Continuite du deve- 
mV ('.B7ui?jaj;rexistence decoule de Vattacliement 
d la vie (Upaddna); celui-cinait du desir ( TrisJmd ); 
le ddsir de la sensation f Vedand); la sensation a 
pour originele contact, ou le toucher (Sparga); le 
toucher est produit par les six organes des sens ® 
{ Chaddyatana); les six organes des sens naissent de 
I’existence individuelle, {Ndmampa littdralement 
le nom et la forme) qui provient elle-meme de 
la conscience d’etre (Vijfidna); la conscience est le 
produit des concepts etceux-ci sont 

le fruit de I’ignorance (Avidya). C’est Ik ce qu’on 
appelle VEncJiainement des Causes ou Nidana. 

1. P.-E. Poucaux : Lalita Vistara, Ann. du M. G. VI, 
p. 236. 

2. La peau (toucher) ; I’ceil (vue) ; la houche (godt) ; le nez 
(odoraL); I’oreille (oui'e); I’esprit ou I’entendement. 
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L’encliamement des causes du mal etant comm, 
le remede est evident. Si Ton supprime Fignorance, 
on fait disparaitre les causes du mal qui toutes en 
decoulent. Le remede k appliquer centre le mal 
e’est Foppose de Fignorance, e’est la science. Cette 
science, le Bouddlia Fexpose eii ces termes : 

« Et 1^, quelle est la voie qui conduit a Fempe- 
cliement de la douleur? C’est la venerable voie 
meme, composee de huit parties, telles que : la 
vue parfaite (ortliodoxie on bon jugement qui dis- 
sipe tons les doutes); la parole parfaite (bonnes 
pensees et bons discours) ; la fin de Foeuvre par- 
faite (garden dans toute action un but pur et hon- 
nete) ; la maniere de vivre parfaite (gagner sa vie 
honnetoinent sans s'exposer a la souillure du peclie); 
Fapplication parfaite (direction de Finteliigence en 
vue du salut) ; la memoire i^arfaite ; la contempla- 
tion (on meditation) |)arfaite » Dans ces huit par- 
ties, ou chemins, sont renfermees toute la morale 
et toute la discipline bouddhique, comprenant : la 
cliarite, la moralite, la patience, Fapplication, la 
meditation, la sincerite, la memoire, Fanalyse de la 
loi, Fenergie dans la bonne conduite, la joie ou la 
satisfaction de F^me qui se sait dans la bonne voie, 
le repos absolu de Fesprit, Fextase, et Findiffe- 
rence pour les clioses du monde. 


Meditation, 

Done, la doctrine de Q^k^m-Mouni nous met en 
presence de deux etats de Fame : Vignorance^ 

1. P.~l. Foucaux : Lalita Vistara^kun. dia M, G. VI, p- 31G. 

5 * 
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cause de tous'les maux, et son antidote, la science. 
On abeaucoup discutd surcesdeuxtermes. Qxiefaut- 
il entendre par Vignorance ? 

Evidemment ce n’est pas ce que represenie pour 
nous ce mot pris dans son acception gendrale; 
I’homme le plus instruit, le savant le plus illustre 
pent etre un profond ignorant au point de vue boud- 
dhique. G’est une ignorance spdciale, dogmatique: 
rincapacitd de comprendre la loi de I’enchainement 
des causes, les consequences de cet enchainement 
et les moyens stirs d’y mettre fin ; ignorance involon- 
taire de la part de celui qui n’a pas eu le bonheiir 
d’entendre I’exposd dela loi ; ignorance volontaire, 
et par consequent d’autant plus coupable, de la part 
de celui qui, abusd par de faus^s doctrines, ferme 
son esprit et son cosur k cet enseignement. 

La Science, quilui est opposee, estla comprehen- 
sion parfaite des miseres du monde, de sa vanite, 
de son impermanence, de la necessitd pour le sage 
de se ddgager des liens qui le retiennent dans le 
cercle de la transmigration, et des voies qui lui 
permettront de s’dchapper de ce labyrinthe de 
douleurs. 

Cette science n’est pas revelde, bien qu’elle soit 
unique eteternelle. Oomme les nombreux Bouddhas 
ses devanciers, Qdkya-Mouni I’a trouvee de lui- 
meme et en lui-meme, dans son profond amour de 
riiumanite, dans sa passion de la ddlivrer du mal; 
c’est le rdsultat de ses sept anndes de meditation 
dans la solitude d’Uruvilva, et de ses quarante-neuf 
jours d’extase au pied de I’arbre Bo. Aussi la medi- 
tation est-elle la condition premiere et indispen- 
sable pour atteindre au salut. La loi enseignde par 
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le Mattre, et r6p4tee apres lui i)ar ses disciples, 
est un guide siir, mais ce n’est qii’un guide. II ne 
suffltpas de I’entendre, il faut la comprendre, perie" 
trer le sens souventdbscur de ses formules i, medi- 
ter chacun de ses points jusqu’ti ce que la lumiere 
soit faite complete, dclatante. Inevitablement cette 
meditation comporte des degres divers, depuis celle 
qui sufflt juste ti faire entrevoir les premieres 
verites indispensables, jusqu’a I’extase qui rend le 
saint independant de toutes les lois dumonde mate- 
riel. Oes divers degres de la meditation abstraite, 
Dhyana, sont: 

premier degrd de meditation ; 

2° AUdgananeayatanam, conception de I’inflni 
de I’espace ; 

3“ Vinnan.ancayatanam, conception de I’infini de 
rintelligence ; 

4“ AMnganndyatanam, conception de la non- 
entite absolue ; 

5“ Samddhi, etat de meditation transcendante 
dans lequel cessent toute sensation et toute percep- 
tion des idees. Generalement on comprend sous 
le nom de Samadlii, tous les etats de meditation 
transcendante 


Doctrine du Vide. 

Le Dogme des Quatre verites, et les Douze Nidtl- 
nas qui lui servent de complement, font, comme 

1. CeM“l^ est indigrixe devoir la v6rit6 qui ne pent ou ne 
vent prendre la peine de la chercher. 

2, Sir Monier Williams : Buddhisnftf p. 233. 
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on vient de le Toir, de rignorance originelle la 
cause de tous les iWux qui desolent le monde, 
I’obstacle eternel au bonJieur parfait dans la beati- 
tude du repos absolu et du non-etre. 

Cette proposition nous dtonne, au premier abord, 
nous autres Europdens; et pourtant qui songerait 
sdrieusement, parmi nous, k nier I’influence de 
I’instruction et surtout de I’education sur les ins- 
tincts et sur le caractere des individus, leur action 
sur les societds, les immenses progres, au point de 
vue general de I’bumanite, accomplis par le deve- 
loppement de la science? seulement, il ne nous 
vient que difflcilement k I’idde que cette science, 
si ddvelopp^e qu’on la suppose, puisse agir d’une 
faqon quelconque sur la durde et I’existence meme 
du monde. Pour comprendre cet axiome du boud- 
dhisme, nous sommes obliges de faire un effort 
d’imagination et de penser, un moment, en verita- 
bles bouddhistes, en croyants k la loi du Karma. 

L’ignorance, dont parle le Bouddba, est surtout 
doctrinale. O’est I’erreur en ce qui concerne la 
vdritable nature du monde; erreur qui fait que 
riiomme s’y attache, le prend au sdrieux, y cher- 
che ses satisfactions et son bonheur, faute de 
savoir que tout cet univers n’est qu’une combinai- 
son ddcevante de composes, d’agregations passa- 
geres des cinq dlements, sans duree, sans rdalitd, 
pure apparence, ne mdritant pas qu’on s’y attache 
meme un instant. Par contre, la science montre k 
rhomme le monde sous son veritable aspect. Pen 
ddgoute et lui prouve la necessite de s’en detacher 
pour, echapper la fatalitd du Karma. Cette con- 
naissance de la ydritable nature du monde est reu- 
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fermee dans ce qu’on appelle habituellement : la 
doctrine du Vide. 

Cette doctrine est exposee de la fagon la plus 
explicite dans le Sutra de I’^cole Mah4y4na intitule 
Prajnd Pdramitd Hridaya, ou Goeur de la Science 
Transcendante. On a tire de ce document des con- 
sequences tenement importantes que nous croyons 
devoir le reproduire presque m eootenso Le Sutra 
en question est un expose doctrinal fait, en pre- 
sence du Bouddha, par le Bodhisattva Avaloki- 
teqvara ^ au sage Qdripoutra ® (Qariputra) qui lui 
demandait ce qu’il fallait enseigner aux disciples 
avides d’etre initids la Science Transcendante. 

« Qe,ripoutra, le fils ou la fille de fainille qui a le 
ddsir d’etre verse dans cette profonde science 
transcendante doit apprendre ceci ; c’est que les 
cinq Shandlias sont vides par leur nature i^ropre. 
Comment sont-ils vides par leur propre nature? La 
foi'ine est prdcisdment le vide, et le vide est pre- 
cisdment la forme. La forme n’est pas distincte du 
vide et le vide n’est pas distinct de la forme. II en 
est de meme de la perception, de la conscience, 
des Samsliaras de la discrimination. C’est ainsi, 
Qaripoutra, que toutes les lois sont le vide de leur 
propre nature, n’ayant pas des signes distinctifs, 
n’dtant sujettes ni k la naissance, ni ^ la produc- 


1. La traduction de ce Sutra est tii’ee de Touvrage de M,Ldon 
Feer : Fragments tradxtits du Kandjour^ p. 176. 

2. Personnage imaginaire qui personnifie la cliarite et la 
gr^ce divine. 

3. Qariputra est undes principaux disciples de Qakya-Mouni, 
et Tun de ses interlocuteurs habituels, 

4. Composes des 
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tioii, ni k I’obstruction, ni 4 la souillure, ni ^ I’exemp- 
tioa de la souillure, ni a la diminution, ni au parfait 
accomplissement. » 

« Par consequent, Qd,ripoutra, dans le vide il n’y a 
ni forme, ni perception, ni conscience, ni Samska- 
ras, ni discrimination, ni ceil, ni oreilles, ni nez, ni 
laugue, ni corps, ni esprit ni forme, ni son, ni' 
odeur, ni saveur, ni toucher, ni element de I’ceil, 
ni element de I’esprit, ni element de la discrimina- 
tion- de I’esprit. » 

« D’oii il suit qu’il n’y a ni ignorance, ni destruc- 
tion de I’ignorance, ni vieillesse, ni mort, ui des- 
truction de la vieillesse et de la mort; il n’y a ni 
douleur, ni origine, ni empechement, ni voie, ni 
connaissauce, ni obtention, ni non-obtention. » 

« En consequence, QMpoutra, puisqu’il n’y a 
(pour les Bodhisattvas) ni obtention, ni non-obten- 
tion, c’est en se refugiant dans la Prajna Pdramit^ 
et en s’y tenant, que I’esprit n’ayant plus de sup- 
port, etant exempt de frayeur, superieur a toute 
transgression, obtient le Nirvtlna. O’est en se te- 
nant fermes (sur ce terrain) que (dans les trois 
periodes) les parfaits et accomplis Bouddhas, refu- 
gids dans la Prajnd, P^ramitel, ont obtenu la Bodhi 
parfaite et accomplie au-dessus de laquelle il n’y 
en a pas. » 

« En consequence, Qdripoutra, il faut apprendre 
le mantra “ de la Prajna-pdramitEl, le mantra de 
la science, le mantra sans supdrieur, le mantra 
dgal et sans dgal, le mantra qui calme toutes les 


1. Les six orgranes des sens. 

2. Pormule laquelle on ne doit rien changer. 
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douleurs, le mantra efflcacement et non vainement 
approprie alaPrajfia-p^ramitd, savoir: GaU^ Gatiy 
PdrangaU, PcirasangaU, Bodhisvaha. Voil^, Q4ri- 
poutra, comment le Bodhisattva Mahasattva doit 
prendre son refuge dans la Prajn^-paramita. » 

Si nous le prenons a la lettre, c’est im Nihilisme 
absolu que preche ce Sutra et il suffit amplement 
justifier la qualification de « Religion du vide » 
donnde au Bouddhisme ; car il ne laisse plus ricn 
subsister, pas meme le dogme des Quatre Yerites, 
ce principe fondamental de son Credo^ Mais som- 
mes-nous certains qu’il represente bien fidelement 
le veritable enseignement du Bouddha? Non seule- 
nient il est permis d’en douter S mais on peut 
meme affirmer, presque k coup sur, que ce n’est 
qu’une exageration de cet enseignement mal com- 
pris et denature. 

Nous roinarquons, en efiet, tout d’abord qu’il 
n’appartient pas au canon Pali, considere genera- 
lement comme le plus conforme aux veritables 
doctrines du Maitre ; il fait partie du canon Sanskrit 
de I’Ecole Mahayana qui a introduit le mysticisme 
et I’esoterisme, plusieurs siecles apres la mort de 
Qakya-Mouni, dans le Bouddhisme primitif . Ensuite, 
il est facile de reconnaitre qu’il est empreint d’une 
exageration fort opposee aux doctrines pratiques du 
grand sage. 

Peut-etre (c’est une explication que nous nous 
permettons de proposer), n’y a-t-il au fond qxi’une 
erreur traditionnelle sur le sens du mot Vide 
(Qunya) ? Si, au lieu de traduire ce mot par Videy 


1. A. Barth. : Reh de VInde, EncycL des Sc. Bel. VI, p. 562. 
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on adopte le sens que lui donne Sir Monier Wil- 
liams ^ dans sa descrij3tion du Nirv&na, celui d'Es- 
2 )ace sans lifnites^ on d'lnfini^ Tidee nihiliste 
disparait, et au lieu de cette proposition absurde 
qua xien n’existe que le vide (ce qui revient k dire 
qudl n’y a‘absolumout rien dans I’univers), nous 
trouYons cette autre idee, parfaitement claire et 
raisonnable, que dans Vlnflni (oti vivent les Bond- 
dims et les Bodhisattvas, car c’est d’eux qu’il s’agit 
en ce Suka) il n’y a ni forme, rd sens, ni naissance, 
ni vieillesse, ni inort, etc, Cette interpretation a 
Tavantage de rentrer dans I’esprit general des 
enseignements du Boiiddha, quoiqiie, il faut bien 
I’avouer, ce soit le sens de Vide alsolu qui est 
adopte par toutes les sectes mystiques du Boud- 
dhisme contemporain. 

Dans de nombreuses circonstances, Qakya-Mouni 
prend, pour sujet de ses instructions, le Vide du 
mondo; mais, partout, il faut entendre, croj^ons- 
nous, la Yanitd, rinanitd, la non-duree, et par la 
la non-existence des objets visibles et tangibles en 
tant que substance. Le monde, dit-il habituelle- 
ment, n’est qu’un agregat de composes qui perpe- 
iuellement se desagregent et se recomposent de 
nouveau, qui n’ont ni realite, ni duree (en tant que 
nature propre); or tout compose est perissable 
dans ses parties et dans son tout, par consequent 
le monde, compose de composes, est sans stabilite, 

1. Buddhism^ pp. Ml-142. « The Buddha himself evaded 
dogmatic definitions (of Pari-Nirv%a), and would probably 
have said: It is not life, neither is it non-life; it may be 
compared te Infinite Space, Qunya, which is not to be com- 
prehended or explained. » 
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sans realite, sans duree^ pdrissable, et s’attacher k 
line chose eternellement changeante et perissable, 
est aussi insense que de voiiloir conserver une 
biille cVeaii. 

Cette idee est visibleinent expriinee dans ces 
vers qui, pourtant, terminent run des Sutras oil la 
doctrine du Vide est le plus energiquement et 
categoriquement expriinee : 

« Tout etant semblable a recume, 

« Semblable k une bulle d'eau, sans essence, 

« Sans permanence, sans moi, 

c< Identique k une illusion, k un trompe I’ceil ; 

« Oelui qui est ramasse sur soi comma une 
masse, 

« Rempli par les affaires du monde, 

« La convoitise, la liaiiie, 

« Oelui-lc\ est un homme qui s’attache a Tillusion. 
« Comma pour une tache dans une maladie 
« On n’y prend garde un seul instant, 

« Ei, si Ton considere la Prajfia paramita, 

« On ne rassemble pas pour elle de la meme 
faQon les forces de rintelligence. 

« On lit constamment, on joue, 
cc On parle melodie, musique, 

« Tons ces Mens sur lesquels on se repose, 

« Tout ce qui est accumule par les etres cor- 
porals, 

« Tout cela est identique k un songe; 

« Si Tesprit en raisonne comma d’un rave, 

« L’esprit aussi est semblable au cieL 
« Celui qui medite constamment cette regie, 

<( La regie de la Prajna-p&ramit^, 

« Oelui qui mddite constamment ceci, 
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« Affranchi de toiites les substances, 

« Obtiendra le rang excellent, 

« Qui est la Bodhi parfaite au-dessus de laquelle 
il n’y a rieu, 

« Meditde par tons les Bouddhas avec un soin 
particulior. 

« S’il la saisit par la meditation, 

« II obtiendra le fruit du drand-Vehicule » 

Au fond, dans ce SCitra oti le terme de Vide est 
appliqud intentionnellement h, toute espece de 
cboses, il est facile de comprendre qu’il n’est nulle- 
ment question de la non-existence absolue de la 
substance. Tout est viclG, dit-il, dans le monde des 
dioux, dans celui d’lndra, dans les demeures 
affectees 4 tons les etres imaginables, parce que 
tout, dans ces mondes, est continuellement sujet 
au changement; le bonheur le plus complet n’y 
pent durer; les etres qui les habitant sent soumis 
la renaissance dans d’autres conditions oti il leur 
faudra perdre tons les avantages dont ils jouissent; 
la stabilitd, la permanence, la durde infinie n’exis- 
tent que dans la Bodhi qui consists dans le renoh- 
cement au monde par suite de la conception meme 
de cette universalitd du vide, et qui amene cet 
4tat inddfinissable du Nirvdna, condition des Boud- 
dhas, Etres sans substance, sans passions, chez 
qui tout est detruit, meme la possibilitd de renaitre 
s’ils le ddsiraient. Les cieux et les mondes divers 
dont on parle existent materiellement (du moins 
rien ne prouve le contraire), mais n’ont, pour le 
sage, aucune rdalitd puisque, partout, tout est pdris- 

1. Nair&tma-paripriocha ; L4on Feer : Vragmmts du Kand- 
jour, p. 180. 
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sable et qu’il ne pent s’attacher qu’^ ce qui est 
6ternel. 

Qu’on remplace le mot Vide par Vanite ou 
Inanite et le sens du Sutra restera toujours le 
meme, avec I’appareiice d’une absurdite en moins. 

Si la BOD-existence du monde visible et tangible 
avait 6te article de foi pour le Bouddha, il I’efit, 
incontestablement, dtendue au corps humain, for- 
me comme tout le reste de composes. Or, il nous 
dit que notre corps ne merite pas qu’on s’y attache 
parce qu’il est sujet aux maladies, aux souffrances, 
k la vieillesse, la mort et ^ la repoussante decom- 
position finale ; il le compare volontiers h un amas 
d’ordures, d’ excrements; il saisit toutes les occa- 
sions de rappelor a ses disciples le peu de cas 
qu’il faut faire des aA'^antages corporels; mais 
jamais il n’avance cette opinion, que I’expdrience 
eut trop facilement dementie, que le corps n’existe 
pas, qu’il est un pur effet de notro imagination. 
L’episode, bien connu, de la mort de Qrimati peut 
nous servir d’exemple de la fa^on dont Q^kya- 
Mouni presentait ces enseignements en y joignant, 
chaque fois qu’il le pouvait, la leqon frapjoante des 
choses. 

Alors que le Bouddha se trouvait avec la confrd- 
rie dans la capitale du roi Bimbistira, il y avait en 
cette ville une courtisane celebre pour sa merveil- 
leuse beaute. Tres charitable elle faisait de riches 
aumdnes aux Bhikshous et le Maitre ne voyait pas 
sans mdcontentement I’impression que ses charmes 
avaient produite sur nombre de ses disciples. Elle 
Mourtit presque subitement. Qdkya-mouni, accom- 
pagnd du roi, mena ses disciples voir le cadavre 
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qui deja tombait en putrefaction. « Quel est cet 
objet repoussant, livide et raide, demanda-t-il? — 
C’est le cadavre de Qrimati, repondit le roi. — Voila 
done cette jeune femme dont les faveurs d’une 
seule nuit se payaient au prix d’une fortune I Qui 
la voudrait maintenant meme pour une obole? — 
Puis se tournant vers ses disciples, il reprit : — 
Vous voyez devant vous cette Qrimati si cdlebre 
pour sa beaut6. Que reste-t-il de ses charmes qui 
ont seduit taut de gens? Tout passe en ce monde? 
Tout est vanite! » 


Le Non-Moi. 

Le corollairc naturel de cette theorie do I’inanite 
et de rimpermanonce du monde est I’independance 
absolue du Moi, ou de Tame, jiar rapport a son 
corps, e’est-i-dire la matiere qui I’enA’eloppo et h 
laquelle il est essentiellement dtranger. Cette idde 
est, en etfet, un des themes favoris du Bouddlia ; 
elle fait le sujet de Tun des premiers sermons qu’on 
lui prete, sa seconde prddication aux cinq anacho- 
retes d’Uruvilva. Malheureusement tons les textes 
qui traitent de cette question sont d’une obscurite 
desespdrante, et il est tres difficile de ddmeler si 
Texistence du Mot est admise par le Bouddhisme, 
ou s’il faut prendre Texpression de Non-Moi dans 
son sens absolu, c’est-ii-dire comme la ndgation 
complete d’une ame ou d’un esprit personnel; cha- 
que etre pdrissant tout entier au moment de la dis- 
solution des dldments qui le composent. Il faut bien 
le reconnaitre, la plupart des auteurs qui ont traite 
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du Bouddliisnie tendent admettre la non-existence 
du Mot comme nn do ses dogmes fondamentanx; 
le Tanlia « desir de viyre », VUpdcldna « aiiaclie- 
ment a la vie » et le Karma etant les seules causes 
de la naissance d’un nouvel etre,tout a fait distinct, 
du premier, mais en qui le mort revit pour recevoir 
la recompense ou le chMiment des actes qu'il a 
commis dans Fexistence ecouleo ^ 

Ici encore, il est permis de douter que les docu- 
ments connus represenient bien la veidtable opinion 
de Qakya-Monni, car ainsi que le dit M. Barth ^ : 
« B’une part, les livres Sanskrits du nord paraissent 
admettre quelque chose de permanent, tin Mot, 
passant d’une existence a une autre ; d’autre part, 
on ne s’expliqueraitguere, ce semble, que le Boud- 
dhisme, non content de faire accepter le neant 
comme le souvex'ain bien, eut, des Forigine, rendu 
sa htche plus difficile encore en faisant, de la pour- 
suite de ce bien un pur acte de charite. » 

En effet, si Fon prend le Non-Moi dans son sens 
absolu, si on Finterprete comme la negation de 
toute ame ou de tout esprit survivant a la destruc- 
tion du corps materiel, la formation — par Faction 
du fanha, de Vupdddna et du harma — d’un nou- 
vel etre souifrant ou recompense pour un autre 
etre qui lui est completement etranger devient une 
enormite incomprehensible, une injustice flagrante 
bien autrement grave, que notre idee de respon- 
sabilite hereditaire qui, au moins, ne s’exerce que 

1. A. Barth : Meligions de l^Inde ; 'Kncycl. des Sc. rel., t. VI, 
p. 561. — Sir Monier Villiams : Buddhism, pp. 102 et 109. 
— C’est aussi Topinion exprim^e par Sclioppenhauer. 

2. Id,f Eel. de rinde; Incycl des Sc. rel., t. VI, p. 562. 
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dans le cercle restreint de la famille, line inconse- 
quence inexplicable etant donnds les dogmes les 
plus connus dii Bouddhisme, ses principes de jus- 
tice et son sentiment de la responsabilite person- 
nelle, et dont la conception etrangeinent coinpli- 
qude parait tout ce qu’il y a de plus opposd a la 
simplicite de ses doctrines philosophiques. Tine 
idee semblable n’a pu germer que dans le cerveau 
surchaulFe de metaphysiciens exaltes par des specu- 
lations poussees I’extreme. Si la mort ddtruit 
entierement I’individu quelle est done la respon- 
sabilite qui pent atteindre le neant ? 

Be plus, si nous acceptons ce dogme, a la lettre, 
comme faisant partie du veritable enseignement 
de Qakya-Mouni, que deviennent les BouddBas ses 
predecesseurs? Que devient-il lui-meme? Le Tanha, 
VTJpdddna et le Karma dtant detruits chez eux, ils 
sont done reduits au neant absolu! O’est, dit-on, la 
doctrine enseignee parl’dcole du Sud *. Alors, pour- 
quoi leur rend-on un culte? Qu’on rappelle leurs 
vertus; qu’on les cite pourmodeles; trbs bien! Mais 
pourquoi les prier s’ils ne sont plus rien, s’ils ne 
peuvent plus rien? Et cependant ce culte existe, plus 
ou moins developpe, k Geylan, k Siam, en Birmanie, 
oil les Bouddhas jouent le role de veritables dieux 
aussi bien qu’au Tibet, en Oliine et au Japon. II y a 
1^ une inconsequence etrange. 

Au surplus, ce n’estpas le lieu, ici, de nous lancer 

I. XJn prMre bouddhiste de Geylan, M. Lewis da Sylva, 
que I’auteur a personnelleuient connu, aflirmait au oontraire 
la persistance de la personnalitd dans le Nirvtoa et I’effloa- 
citd de Taction perpdtuelle des Bouddhas passds sur la mar- 
ohe du monde. 
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dans line contro verse inextricable ; chex'chons plutot 
^demeler ceqiiele Bonddhisine,et surtontQakya- 
Mouni ont pu entendre par le terme de Non-Moi, 

Le Sutra intitule Nairdtma j^ari^ricclia, dont 
nous avons deja cite quelques vers ct propos de la 
doctrine du Vide, met en scene un groupe de Tir- 
thikas (infldeles, heretiques) discutant avec les dis- 
ciples du Bouddha la question de I’existence ou de 
la non-existence du Moi, Les premiers en afflrment 
Texistence en vertu de la pi*oduction d’une sdrie de 
phenomenes humains qui seraient inexplicables 
sans cela, tels que : I’alFection, la haine, la joie, 
le chagrin, la colere, I’orgueil, Tenvie, etc. Les 
Bouddhistes repondent, d’une fagon singulierement 
jesuitique, qu’il est aussi faux d’affirmer qu’il existe 
que de dire qu’il n’existe pas. G’est affaire de point 
de vue : il existe pour Tceil de la chair ; il n’existe 
pas pour Toeil divin. Puis, naturellement, ils profi- 
tent de I’occasion pour faire un expose de leur doc- 
trine ou nous lisons : « Il faut apprendre (ces deux 
choses) : le vide et le eens vrai, Ainsi, quand on dit : 
le vide, il faut dire ceci est moi, ceci est autre (que 
moi) ; le piuncipe vital, Phomme, la personnalitd, 
I’agent, celui qui pergoit, la richesse, les enfants, 
les epouses, les amis, les parents et tout le reste, 
si on les examine, ne sent que le vide. » 

« Or, celui pour qui il n’y a ni Moi, ni Non-Moi, 
ni principe vital, ni sujet percevant, ni richesse, 
ni fils, ni epouses, ni amis, ni parents, etc, il faut 
dire de lui qu’il possede le vrai^. » 

1. Nairtoia-paripriccha; Uon Feer : Fragnu trad, du 
Kandjour, p. 180. 



96 


CHAPITEE IV 


Et pour expliquer compleieinent leur pens^e, ils 
continuent par ces vers : 

« II y a le ^nde et le sens vrai; 

« II faut faire cette distinction. 

« Le Vide est la loi dii monde ; 

« 1,Q Sens vrai ddpasse le monde. 

« L’Etre entre dans la loi du monde, 

« Devient superieur ii" la souillure. 

« Gelui qui n’a aucune connaissance du sens vrai 
« Tournera longtemps dans le cercle. 

« Oeux a qui les lois du monde du vide 
« Sont completement inconnues peuvent clier 
cher; 

« Ils ont beau cliercher, 

« La declieance les atteint et ils savourent la 
douleur. 

« Comme des gens du commim, 

« Des enfants etrangers ^ la delivrance, 

« Ils 6prouvent des douleurs indpuisables, 

« Ils les savourent en grand nombre. 

« Celui qui ne connait pas le sens vrai 
« Lequel (seul) pent empecher I’existence, 

« S’il parvient k arreter la naissance, 

« Va et vient sans naissance. 

« L’insense qui reside dans les lois du monde 
« Tourne comme une roue ; 

« Dans le cercle qui est le siege de la douleur. 
a II tournera k perpetuitd. 

« Comme le soleil et la lune 
« Vont et viennent alternativement, 

« Ainsi, changeant de place dans I’existence, 

« Les etres vont et viennent alternativement.' 

« Ce qui tourne ne dure pas 
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« Et est sans fixite ; en uii mot c’est la mine ineme, 
« Aiissi celui qiii ne connait joas le sens wda 
« Rejette le vide, siege de la verite. 

« Du lieu du Svarga des dieux, 

« Les Asuras et les Gandliarvas 
« Yont et viennent en tons (lieux) ; 

« Tout est vide (tel) est le fruit k recueillir. 

« Les etres actifs (par excellence), les dieux 
(( Qui resident dans le lieu otx se produisent les 
qualites 

« Transmigrent du ciel et toinbent plus bas ; 

« Tout est vide (tel) est le fruit {k recueillir). 

« II en est de memo do cette roj^aute universelle 
dTndra. 

« Celui qui a obtenu la bonne place 
« Y rentrera apres etre no parmi les animaux. 

« Tout est vide (tel) est le fruit (a recueillir). 
« Aussi rejetant les bonnes qualite>s 
« Des dieux du Svarga, 

« L’esprit de Bodhi resplendissant 

c( Par le Yoga, s’applique a s’elargir sans cesse. 

« Point de substance, point d’idee, 

« Rien que le vide, point de lieu, 

« Elevation au-dessus des affaires du monde, 

« Telles sont les caracteristiques de Tesprit de 
Bodhi. 

« Sans rudesse et sans douceur, 

<( Ni froid, ni chaud, 

. « Sans contact, insaisissable, 
a Telles sont les caracteristiques de Tespritde 
Bodhi. 

« Ni long, ni court, 

« Ni rond, ni triangulaire, 


6 



98 


CHAPITEK IV 


« Ni fluet, ni epais, 

« Telles sont les caracteristiques de I’esprit de 
BodM. 

« Etre bien eleve au-dessus des meditatifs (ordi- 
naii’es), 

« Eire en dehors du terraiu des Tirthikas, 

« Pratiquer la PrajnA-paramita, 

« Telles sont les caractdristiques de I’esprit de 
Bodhi. 

« N’avoir point de modele, 

« No point so livrer, etre dans un lieu excellent, 

« Eire pur par sa propre nature, 

« Telles sont les caracteristiques de I’esprit de 
Bodhi » 

Or que trouvons-nous dans ce Sutra dmane, ce- 
pendant, de I'ecole Mahay^na mystique et par con- 
sequent suspect d’exagerer et de pousser a 1' ex- 
treme les dogmes anciens?Une description de Fetal 
d’dme dans lequel doit se trouver le sage parfait, 
possesseur de Fetat de Bodhi, pour qui le monde 
tout entier ne pent plus exister, absorbd qu’il est 
dans la contemplation vague de Finfini au point de 
ne meme plus avoir d’existence propre consciente. 
Quant au Moi, son existence est-elle niee absolu- 
ment? Non, quoique, au fond, on sente bien que c’est 
k cette conclusion que le Sutra voudrait tendre sans 
oser oil sansiiouvoir Fexprimer. Ce n’est que du Sage 
qu’il s’agit ct pour lui le Moi ne doit pas plus exis- 
ter que le monde, la famille, etc., toutes choses dont 
Fexistence n’est pas contestde pour I’ceilde la chair. 

1. NaiiAtma-paripriccha ; L6on Feer ; S'raff. trad, du Kand- 
jour, p. 180. Voir la fin de ce Stea citde a la page 89. 
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Voila poui" la doctrine traditionnelle de I’ecole la 
phis repandue a Theure actuelle dans tout TEx- 
treme Orient; voyons maintenant ce qu’est siir ce 
point, renseignement memo dii Mailre. 

Quand Qakya-Moimi, devenu Bouddlia parfait, se 
decida k preclier la loi, il clioisit, on s'en rappelle, 
pour premiers auditeurs ses cinq anciens condisch 
pies d’UruYilva qui s’etaient retires, a cette epoque, 
k Benares, dans le Bois des Gazelles. Leur conver- 
sion donna lieu deux predications : la premiere com- 
prend I’exposd du dogme fondamental des Quatre 
Yerites et de rEnchainement des Douze causes ; la 
seconde traite precisement de la question du iVon- 
Moi. Dans ce sermon, qui passe pour Tun des plus 
autlientiqiies parmi ceux qu'on lui prete, le Bond- 
dha etablit que la Forme, la Sensation, la Percep- 
tion, la Combinaison et la Distinction des idees, ne 
sent pas le Moz; qu’elles en sont absolument dis- 
tinctes par leur nature impermanente, et parce 
qu’elles ecliappent a I’action de la volonte ; le Moi 
ne pouvant pas faire que la Forme, la Sensation, 
la Perception, etc, soient ou ne soient pas ce 
qu’elles sont, qu’elles se modifient a sa guise. 

« En consequence, Bliikshous, tout ce qui est 
forme, qu’il soit jDassd, present, ou futur, intdrieur 
ou exterieur, dpais ou tenu, bas 'ou pur, loin ou 
pres, rien de tout cela n est moi ; je ne suis rien de 
tout cela ; rien de tout cela n’est mon Moi, Yoil^ ce 
que doit considerer celui qui a la connaissance par- 
faite (ou Bodhi). » 

« Semblablement, BMkslious, tout ce qui est sen- 
sation, tout ce qui est perception, tout ce qui est 
combinaison des iddes, tout ce qui est distinction 
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des idees, tout autaut qu’il y en a, present, passe, 
ou futur, etc., rien de tout cela ii’est le Moi; je ne 
suis rien de tout cela ; rien de tout cela n’est moi. 
Ainsi doit juger celui qui a la connaissance par- 
faile. » 

« Ainsi, Bliikshous, un Ary a qui a bien entendu 
la loi devra dire : cette reunion de cinq elements ^ 
que j’ai regue, je yois bien qu’ils ne sont de 
moi. Puisque j’ai cette viie, je ne dois pas accepter 
le monde, si je n’accepte pas le monde je n’ai abso- 
luinent plus do passion; je suis dans le Nirvana 
complet. La naissance a peri pour moi; je me 
repose sur le Bralimacaiya ^ ; j’ai fait ce que j’avais 
k faire; je ne connais pas d’autre naissance que 
. celle-oi » 

La conclusion que Ton pent tirer de cet enseigne- 
meat c’est quo Qakya-Mouni ne nie pas Lexistence 
du ilfof, il no la met pas on cause et semble prcsque 
la reconnaitre implicitement par son insistance k 
etablir que la forme, la sensation, etc., c’est-a-dire 
les qualites extdrieures et interieures, changeantes 
et perissables du corps, lui sont entierement etran- 
gores. II y aurait done quolque chose de durable 
different de ces skandhas? La question resto force- 
ment dans le doute puisque le Bouddha a toujours 
evite de seprononcer sur ce point; mais nous cro- 
yens qu’il devait admettro, tres vaguement peut- 
etre, Lexistence d’un moi ou d’une personnalitd 
responsable de ses actes. Ce qu’il nous parait suiv 

1. Le corps. 

2. Condition de Novice, etude de la science parfaite, 
initiation. 

3. Ldon Feer : trad, du Kandjottr, p. 124. 
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tout combattre ici, comme il le fait du reste souveiit, 
c'est ce seritinieiit egoiste « qiii fait dire ceci ost a 
moi » et ainene k rattachement aux clioses du 
Blonde. 

L’interpretation doniioe, postericurement k la 
Biort de Oakya-Moimi, a ces deux doctrines du Fule 
et du Non-Moi ne cadre pas avec la moderation 
habituelle des enseignemenis bouddliistes, et pent”* 
etre, pourrait-on, sans ti-op de risques de se troni- 
per, la remplacer par la notion de I’inanite, de la 
vanite, de la non-duree du monde, et par cello do 
rindependance du Moi, on de la personnalite, d’avec 
les elements plus ou moins xnateriels qni Tentou- 
rent. 


Le Milieu ou la Vote moyenne. 

La theorie du Karina, le dogiiie des Quatre Yeri- 
tes, Texpose de rEiicliainement des causes, les 
doctrines du Vide et du Non-Mol^ constituent le 
fond de la pMlosophie du Bouddbisme, ce qu’il est 
indispensable de comiaitre pour comprendre cette 
religion, abstraction faite de sa morale. Oependant, 
avant de passer a retude de sos dogmes et de ses 
preceptes moraux, nous avons encore k dire un 
mot d’une idee ires philosopMque et tres pratique 
aussi, qui caractdrise de la faqon la plus beureuse 
respxit de moderation de son fondateur. 

A Tepoquo oil parut le Bouddha, si nous en cro- 
yons ce que rapportentles ecritures, la societc elait 
partagee en deux classes : d’un cote, les devots se 
livrant, dans I’espoir d’arriver an saint, aux morti- 

c* 
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fications les plus peuibles, aux penitences les plus 
dures, aux jeunes prolonges jusqu’au point d’ame- 
ner quelquefois la mort; de I’autre, les indifferents 
s’abandonnant sans frein d tous les ddbordements 
des passions sensuelles. Le Bouddha lui-naeme 
avait payd son tribut k la fleATe d’austeritds, de 
mortifications et de penitences qui devorait son 
epoque;mais ilen avait vite reconnu rinefflcacitd 
et meme le danger. Aussi, des sa premiere predi- 
cation mettait-il ses auditeurs en garde centre les 
exces de devotion autant que contre les exces de 
sensualite. «Ily a deux extremes que le Sage doit 
dgalement eviter, leur dit-il ; car celui qui se livre 
an bien-etre et aux plaisirs des sens est un etre bas 
et vulgaire et perdra toute consideration; etd’un 
autre c6t4 celui qui s’applique a tourmenter son 
corps, n’en retire que de la souffrance, perd la 
consideration de ses concitoyens, et s’eloigne du 
saint qu’il prdtend chercher. La voie qui conduit 
au salut estlsk vow moyenne dgalement 61oign6e de 
I’extreme du vice et de I’extreme des mortifica- 
tions religieuses L » La moddration en tout doit 
etre la regie immuable du sage bouddhiste ; sans 
olle point de salut possible meme par la pratique 
de toutes les devotions et de toutes les vei’tus. Ce 
principe est tenement affirme dans le Bouddhisme 
qu’il lui a valu le nom de Doctrine du Milieu ou 
de la Voie Moyenne sous lequel il est frdquem- 
ment ddsignd dans ses propres ecritures. 

1. Voir, Lion Peer : Fragm. trad, du Kandjour, p, 112. — 
P. E. PoTicaux ; Lalita Vistara, p. 346. — H. Kern : Rist. du 
^ouddhisrm dans Revue de rbist. des Rel. 1882, V,87. 
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MORALE BOUBDHIQUB, — LA OHARITE. — LE NIRVANA 


Morale bouddhique. — Les cinq Interdictions et les dix 
Transgressions. — Les cinq Preceptes. — Les six Yertus 
Cardinales. — La Charity et TAmour du pro chain. — Sanc- 
tion des Interdictions et des Preceptes. Le Nirvana. 


Morale l)0%icMMque. 

Oe qull y a de plus remarquable dans le Boud- 
dliisme, c’est incontestablement sa morale, non 
qu’ii ait beaiicoup innove a ce point de vue, mais 
en raison de la tendance tout liiimanitaire, de la 
purete et de Pelevation qu’il lui a donnees, et que 
nulle autre religion de I’antiquito n’a pu egaler. 

Au fond, la morale bouddliique repose sur les 
memes principes que celie du Br^hmanisme et 
comporte, h pen de chose pres, les memes recom- 
penses et les memes chMiments. Elle est identique' 
celle de tons les peuples civilises du monde, car 
partout la morale a eii pour point de ddpart le petit 
nombre de lois essentielles,indispensables aufonc- 
tionnement de toute societe, mises sous la sauve- 
garde de la justice et de la puissance divines, 
seiiles autorites capables d’inspirer une terreur 
efficace dans des temps oh la justice humaine 
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n’avait pas les moyens de faire respecter ses arrets. 
La superstitioa naive des peuples primitifs, habi- 
lement exploitee, remplagait avantageiisement 
tribunaux ct gendarmes meconnus ou iinpuissants, 
alors que la force brutale ne reconnaissait aucune 
loi. Partoiit, les attentats contre la famille (adul- 
tere), contre lapropricte (vol), contre les person- 
nes (meurtre), la faiissetd, le mensonge, la calom- 
nie, le faux temoignage, en realite crimes contre 
la societe, sont transformes en transgessions des 
lois imposeos par la volonte divine, c’esLa-dire en 
peclies entrainant, alors memo qu’ils restent impu- 
nis et inconniis sur la terre, iin cliatiment terrible 
inevitable dans 1 ’autre monde. Puis la necessite 
d’inspirer le respect do rantorite divine, qiii doit 
proteger la loi humaine et ses representants, fait 
ajouter quelques articles relatifs an culte du k la 
divinite, articles qiii, dans la plupart des cas, pren- 
nent le pas sur les lois teiTostres et font de la 
negligence ou de Foflense envers les dieux un 
crime plus grand et plus irrdmissible que le plus 
grave des crimes sociaux. 

C’estici que leBouddhisme se separe absolument 
des autres systemes religieux. Oomme il ne recon- 
nait pas de divinite creatrice et souveraine diri- 
geant le monde et pouvant lui dieter des lois, 
comme la raison est la seule regie qu’il admette, 
pour lui, ie :[)eche ne consiste pas k faire un acte 
deplaisant a un dieu, mais d faire le mal soit 
materiellement soit moralement. De plus, en sup- 
primant toute eventualite de Fintervention bien- 
veillante ou funeste de dieux qui iFont aucun pou- 
Yoir, il afflrme energiqiiemcnt le principo do la 
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responsabilite persoiinelle, aiusi qu’en temoigne 
cette stance que nous avons deja citee ^ : <c Soi- 
meme on fait le mal. — Soi-meme on se fait tort. 
— Soi-meme on ne fait pas le mal. — Soi-'ineme on 
se purifie. — Personne ne purifio un autre ^. » II 
n’y a pas d’excu>se possible ; pas de fatalite, pas 
d’lierddite, pas de temperament, pas de caractere, 
pas d’education, pas d’entrainements, pas de mau- 
yais exemples qui tiennent : « Ces mauvaises actions 
que tu as commises ne sent le fait ni de ton pere, 
ni de ta mere, ni do tes proclies, ni de tes amis, ni 
de tes conseillers. — Toi seul, tu les a toutes com- 
mises. Toi seul tu dois en recolter les fruits ^ » 

II n’admet pas de redempteur, ni de mediateur, 
pas memo do compensations : une bonne action ne 
rachete pas une mauvaise ; les actos coiipables doi- 
vent d’abord etre expies intogralement, puis los 
vertus, si minces soiont-elles, roQoivont posterieu- 
renient leiir recompense. Un saint pent tomber, 
pour un temps, dans Tenfor en pimition de ses 
peches, et occuper ensuite dans un des cieux la 
place duo a sos merites. La misere, la maladie, les 
soLiffrancos dans cette vie sont la punition des 
crimes commis dans des existences precedentes; la 
sante, la fortune, les dignites, le bonheiir domesti- 
que sont la remuneration des merites accumulds 
depuis I’apparition premiere de I’etre siir la terre. 

II va sans dire que nous ne parlous ici que du 
Bouddhisme primitif, car, dans le Bouddhisme ri- 

1, Voir page 65. 

2. Dharma-pada ; Sir Monier Williams : Buddhism^ p. 
128. 

Bevaduta-Sutta, p. 115. 
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tualiste et sacerdotal, la a^gligence du culte et le 
manque de respect envers les Bouddlias, les Bodhi- 
sattvas et les Arhats sont comptes comme des actes 
criminels de la plus extreme gravite, de meme qu'il 
admet I’intervention de ces saints personnages en 
qualite de mediateurs et, jusquA un certain point, 
de redempteurs. 


Les cinci Interdictions et les dix Transgressions. 

Beaucoup d’auteurs ont reproche au Bouddhisme 
de presenter ses principes de morale sous une forme 
ndgative, c’est-ti-dire d’avoir defendu de perpetrer 
des actes criminels sans prescrire I’accomplisse- 
ment des actes vertueux, et constatent ce fait ^ 
I’appui de I’accusation de nihilisme qu’ils portent 
centre lui. O’est en realitd un proces de forme qu’on 
lui fait Ik, et encore n’est-il pas justifle, car si Ton 
vent se donner la peine d’dtudier consciencieuse- 
ment ses dcritures on se convainc bien vite que 
les actes coupables frappds d’interdiction ont pour 
contrepartie les actes vertueux diamdtralement 
opposes, et que ces derniers, s’ils ne sont pas com- 
mandos, sont dumoins formellement stipules comme 
dtant indispensables pour atteindre le salut final, le 
Nirvapa, qui doit etre I’unique ambition des gens de 
bien. 

La morale bouddhique repose sur cinq Interdic- 
tions absolues : 

1° Defense de tuer, meme en cas de Idgitime de- 
fense ; 

2“ Ddfense de voler, meme si I’onmeurt de faim ; 
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S'’ Defense de commettre Tadultere, on simple- 
ment la fornication; 

4° Ddfense de mentir ; 

5° Defense de s’enirrer. 

Faute d’obsei'ver ces Interdictions, Thomine corn- 
met les dix Transgressions (on Peclies) suivantes : 

I'* Trois peclies du corps : meurtre, vol, adiil- 
tere ; 

2° Quatre pechds de pai*ole : mensonge, medi- 
sance, injures, bavardage; 

3'^ Trois peclies de pensee : convoitise, liaine, 
erreiir dogmatique on fausse croyance. 

A ces dix peclies il faiit encore aj outer, selon le 
Tridliarmaka-sfitra % Tavarice (ou Tenvie) et la ne- 
gligence. Suivant ce sutra, la convoitise, Tavarice, 
Tenvie et la negligence empeclient de parvenir k la 
moralite parfaite et fontrenaxtre dans I’enfer. 

On remarquera certainement qu’il n’y a ici 
aucune prescription relative an respect dii aux 
parents. Peut-etre cette lacune tient-elle k ce que 
dans rinde, k cette epoque, Fautorite du pere et de 
la mere et le respect de la famille etaient tellement 
dans les moeurs qu’il ne serait venu k Fidee de per- 
sonne qu’on j)ut y manquer 

Enfln, nous trouvons encore quelques defenses 
d’ordre secondaire qui completent les cinq Inter- 
dictions fondamentales, telles que : la defense de 

1. Leon Peer : Pragm, tra^, dti Kandj.^ p. 192. 

2. Cependant, le Panca-Gati dit : « Ceux qui ont des torts 
envers des personnes douses des qualit4s sup6rieures, qui 
ont tue ou frappd des auditeurs du Bouddlia, leur pere, leur 
mere ou leur precepteur (guru), ceux-la renaissent dans- 
(Fenfer) Aufei, » — L^on Peer : Fragm. trad, du Kandj, p» 514r 
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se plaire avec les femmes; do prendre son plaisir 
a la coiir; de se prendre an plaisir de la yiie ; de se 
passionner pour la richesse et le luxe K Ges der- 
niei'os paraissent avom ete introduites posterieure- 
ment dans la loi. 


Les cinq Preceptes- 

Les actes defendns par les cinq Interdictions 
menont, natiirellemeait, Tetro an malheur et k la 
perdition. Les actes qui doiyont Ic conduire an 
saint sent enonces dans les cinq Preceptes dits de 
Bonne conduUe, qninefont, enrealite, que repeter, 
sous line autre forme, les cinq Interdictions : 

1° Eriter d’oter la vie k un etre quelconque ; 

2° Evitcr de prendre ce qiii n’est pas donne ; 

3° Eviter les maiivais desirs et les idees d’aduL 
tere; 

4*^ Eviter les paroles mensongeres ; 

5^ Eviter de boire des liqueurs spiritueuses. 

Dix actes mhntoires, opposes aux peclids que 
nous venons de denoinbrer, decoulent de Tobsei^va- i. 
tion do ces Preceptes : 

1° Trois actes du corps : ne pas tuer ; ne pas voler ; 
ne pas coinmeiire d’adultere, ni de fornication. 

3° Qiiatre actes de la parole : ne pas mentir, ne 
pas mediro ou calomnier; s’abstenir do paroles vio- 
ientes ; ne parlor qxi'h propos, conf ormement k la loi 
et a la discipline. 

3^ Trois actes do la pensee : ne pas avoir de com 


1, Tridiiarmaka'Sutra; ibid., p. 192. 
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voitise; n’avoir qiie do bons sentiments poiir les 
autres; avoir des vues jiistes, ou foi en la loi K 

A ces prescriptions s’en ajoutent encore qiielques 
autres passablement vulgaires et banales, proba- 
blement interpolees : « Bien macher, pour eviter 
les maladies ; — bien nettoyer le Tchaitya {catty a, 
cliapelle ou temple votif) et le Vibara (monastere) 
pour obtenir une bonne condition (dans une autre 
vie); offrir un Tchaitya pour etre puissant ^», que 
Ton est quelque pen etonne de rencontrer parmi 
des preceptes de morale religieuse. 

II faiit bien I’avouer, la forme liesitante, presque 
negative, sous laquelle ces Preceptes sont pr6sen- 
tes, ne nous satisfait pas an premier abord. On 
aimerait a voir une affirmation categorique des 
actes k accomplir, des vertus a pratiquer, an lieu 
de cette timide invitation a ne pas commettre des 
actes criminels ou tout au moins mauvais. Mais au 
fond, nous le repetons, I’intention y est, et tout 
renseignement bouddhique Fappuie, ainsi que nous 
allons le voir tout k llieure. 


Les sioo Vertus cardinales^ 

Du reste ces actes de Bonne conduite ne sont 
qu’un minimum de moralitd, des vertus ndgatives, 
pourrait-on dire, bonnes seulement pour assurer 
la renaissance dans une condition modeste, k la 

1. Bitgcarita-Sucarita; L^onFeer : Fragm. trad. dtiKandj,^ 
p, 485. 

2, Karma-VihJiaga ; L4on Feer : Fragm. trad, dn Kayidg.^ 
P..250. 
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portee de presque tout le monde, parmi les hommes 
ou, tout au plus, parmi les dieux du Svarga S mais 
insuffisantes pour conduire au bonheur parfait et 
dternel, la LiUratton fmale. Le Sage, qui aspire 
au Nirvana doit pratiquer en plus six vertus trans- 
cendantes : 

1” VaumoM, ou le Aon, la premiere de toutes les 
vertus, la plus indispensable : « la Liberalite, dit le 
Tridharmaka-Slitra ^ est superieure k tons les autres 
merites. » Elle doit etre faite de bon coeur, sans 
calcul, sans arriere-pensee du profit qu’elle peut 
rapporter en ce monde ou dans I’autre, sans prefe- 
rence ni distinction d’individu, de.faqon k soulager 
toutes les misei’es. 

2“ La Moralite parfaite, qui comprend non seule- 
ment la morale vulgaire, dont nous venons de 
parler, mais I’etude et la recherche de la morale 
absolue, I’observation des regies les plus minu- 
tieuses de la loi et de la discipline, le detachement 
complet de toutes les choses du monde, de tout ce 
qui est susceptible de retenir Tfime dans les liens 
de I’existence. 

3“ La Patience qui permet de souffrir sans rd volte 
toutes les miseres de la vie, — de se soumettre 
humblement aux persdcutions, aux outrages, sans 
concevoir ni haine, ni colere, — de chercher en 
toutes choses ce qu’il peut s’y trouver de bien, — 
de ne point s’emporter centre les contradicteurs, 
encore que Ton soit convaincu de lem mauvaise 

1. Paradis intermediaire et temporaire dont les habitants, 
quoique dieux, doivent ndeessairement renaitre sur la tei*re 
ou dans quelqu’un des autres mondes. 

2. Ldon Peer : Fragm, trad, du Kandj., p. 192. 
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foi, — de respecter toiites les croyances et tous les 
cultes, toutes les convictions et toutes les opinions 
si absurdes qu’elles puissent vons paraitre, si des- 
potiqiies et injustes qu’elles puissent etre a votre 
egard. 

4° La Science transcendante qui, a Taide de la 
meditation abstraite, fait luire la verite dans Fame 
du Saint sans que lien au monde ne puisse liii ins- 
pirer des vues fausses, le d^tourner de la voie du 
salut en le leurrant de sophismes ou d’apparences 
mensongeres. 

5"" VEnergie qui fait perse verer dans le chemin 
de la verite, quelques obstacles que Ton rencontre 
sur sa route. 

6*" La Bonne Volonte, ou la Boiite envers tous les 
etres, qui fait jiardonner les mauvais traitements, 
les offenses, les injures et rendre le bien pour le 
mal, qui fait que, s’oubliant luLmeme, le Sage ne 
vit et n'agit plus que pour le bien general du monde, 
que sa seule ambition est de guider ses semblables 
dans la voie du salut ou il les a precedes. 


La Charite et V Amour du Prochain. 

Mais il est, au-dessus de celles4^, une autre vertu 
plus puissante et plus efficace que toutes r4unies, 
qui seule a le pouvoir de faire un vrai Bouddha. 
G’est la Charite. 

La Charite bouddhique n’est pas tout k fait ce que 
nous avons Fhabitude de comprendre sous ce nom ; 
elle serait mieux definie par le terme de Commas- 
^ion universelle. Evidemment, elle sous-entend 
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raRm&ne, le don, la liberalite ; mais ce n’est la qiie 
son c6t6 matdriel ; elle vise plus loin et s’eleve plus 
hant que noire charite, qui n’est, en rdaliie, quo 
raumdne. 

D’abord, elle n’est pas restreinte aux seuls 
liumains ; toutes les creatures, quelles qu’elles 
soient, meme les plus infimes des insectes, ont droit 
a toute sa solliciiude ; car, ne sont-ils pas nos freres, 
de par la loi du Karma, les lamentables etres pro- 
gressant par une lente evolution vers la dignite 
humaine, ou les creatures degradees par leurs vices, 
si bas qu’elles soient tombees ? Oe n’est pas seule- 
mentuue pitie banaleque nous leur devons, quelques 
precautions pour ne pas attenter h leur existence, 
une maigre aumone qui prolonge leur vie, un abri 
miserable qui les protege un moment centre les 
intemperies des saisons. Le devoir du Sage, et de 
celui qui aspire ^ le devenir, est plus grand et plus 
noble. 

Dans la limite de ses moyens (les Bouddhas et 
les Bodhisattvas, de meme que certains Arhats su- 
pdrieurs, ont le pouvoir de se faire comprendre par 
toutes les creatures, de faire entendre leur voix 
jusqu’au plus profond des enters), il doit s’efforcer 
de les convertir au bien, de leur inspirer I’liorreur 
du mal, de leur inculquer les eternelles verites de 
la loi bouddhique par ses enseignements et surtout 
par ses exemples, en un mot de les faire entrer 
dam le chemin de la liberation. II doit, avant tout, 
avoir une patience etune bonte inalterables, rendre 
en toute circonstance le bien pour le mal. Bafoud, 
insultd, maltraite, il doit rester calme, sans un 
mouvement de colere ou meme d’aigreur, tout par- 



MOEALE BOIJDDHIQXJE 


113 


donner en. son ccnnr, ne soiigeant qn'an bien mate- 
riel et moral de ses persecuteurs, qii’ii faire luire la 
divine verite de salut a leurs yeux obscurcis. 

Et qull ne se decourago pas en presence de 
Tenormite de la taclie k accomplir! Ses peines et 
ses doLileurs ne seront point perdues ni pour lui, 
qui fera im pas de plus vers le salut, ni pour les 
autres; car Fexistence, dans le nionde, d’un seul 
Sage sufflt a ameliorer la situation de tout Funivers, 
peut sauver des milliers d’atres. 

Telle doit etre la ChariU du Saint qui a entrevu 
le Nirvana. 

Partout, dans les livres boiiddhiques,Fimportance 
primordiale de cette charitd universelle est affir-' 
mee. C’est elle qui etablit la diiFei'ence de rang 
entre le Pratielia (Saint parfait, mais egoisie et ne 
songeant qiFa son salut personnel sans vouloir 
prendre la peine de se preoccuper en meme temps 
de la delivrance de ses soniblables) et le Vrai 
Boiuldha qui ne recule devaiit rien pour faire jouir 
Funivers eiitier du fruit de sa science, qui sacrifie- 
rait plutot son propre salut k la douce satisfac- 
tion de sauver quelques etres de la transmigra- 
tion. 

Elle prime toutes les autres vertus ; elle suppl4e 
meme k la foi et k la connaissance de la loi bouddlii- 
que, car, nous dit-on, si le grand Bralima, malgre 
ses erreurs dogmatiques et Forgueil qui le faisait 
se croire le veritable createur et souverain maitre 
du monde, est parvenu an rang supreme qull 
occupe bien au-dessus de tons les autres dieux, 
c’est que « pendant un nombre infini d’existences, 
il a rdpandu des aumones parmi les pauvres, sauvd 



114 


CHAPITRE V 


maintes personnes de la mort, et instruit les igno- 
raiits ». 

Cette charite ne peut pas avoir de limites ; elle 
doit, au besoin, alter jusqu’au sacrifice personnel 
suivant I’exemple donnd par le Bouddha lui-meme 
dans ses innombrables existences; car, on le sait, il 
a subi plus de cinq cents naissances dans diverses 
conditions, parmi les animaux, les hommes et les 
dieux, et dans cliacune il s’est signald par quelque 
acte dclatant de cliaritd et d’abndgation de soi- 
meme ‘ : 

— Roi des eldphants, blesse par la fleche d’un 
chasseur, au lieu de se venger il coupe lui-meme 
ses defenses et les donne sans rancune h son 
meurtrier. 

— Lievre, il fait rdtir son corps, sur un bficher 
qu’il a lui-meme prepare, afin de nourrir un brah- 
mane affamd. 

— Singe, il guide charitablement dans les detours 
de la foret le malfaiteur cruel qui venait de lui 
briser le front d’un coup de pierre. 

— Roi des singes, il expose sans hesitation sa 
vie pour faire un pont de lianes h sa tribu surprise 
par une inondation terrible. 

— Daim, il se fait tuer pour assurer la fuite d’une 
biche et de son faon. 

— Roi des Gazelles, poursuivi par un chasseur 
acharnd il le tire d’un torrent impdtueux oh il allait 
se noyer. 


1. Voir : P.-B. Poucaux : Zalita Vistara; Ann. du M. G. VI, 
p. 150. — Sir Mutu Coomara Swamy : BdChdvamga ; Ann. 
du M. G. VII, p. 359. 
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— Roi des Ours, il recueille un yoyageur egar6, 
le soigne, le nourrit, le remet dans le bon cliemin, 
et, quand Fingrat reyient ayec des chasseurs pour 
ie tuer, sans se defendre il meurt en pardonnant. 

— Roi des hommes, sous le nom de Qivi, il ne sut 
jamais rien refuser* Ayant donne successivement 
ses ricliesses, son royaume, ses habits, sa femme et 
ses enfants, depouille de tout, ne possedant plus 
que son corps, il donne encore ses mains et ses 
pieds des inflrmes, ses yeux a un brahmane aveu- 
gle. 

Enfin si, dans sa derniere incarnation, il a accepts 
encore de supporter les miseres de Fexistence, s’il 
s’est mortifle, s’il a medite, s’il a preciie quarante- 
cinq ans, endurant des fatigues inoiues, au lieu de 
s’eteindre des le debut dans les douceurs du Nir- 
vana, c’est uniquement pour le bien de tous les 
etres, pour leur donner la loi de deliyrance quhls 
n’eussent j)as trouveo sans lui, et par Fexemiole 
fecond des yertus les guider dans la yoie du salut. 

La Charite, comprise k la fagon bouddhique, n’est- 
elle pas, en yerite, le parfait amour du jmocJiain 
pousse jusqiF^ ses plus extremes consequences? 
la plus merveilleuse conception ’ de la solidaritd 
humaine k laquelle ait pu s’eleyer Fantiquitd ? 


Sanction des Interdictions et des Preceptes- 

A chacun des crimes defendus par les cinq Inter- 
dictions, de memo qvCk chacun des actes meiitoires 
recommandes par les Preceptes de bonne conduite, 
correspondent naturellement des conditions parti- 
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culieres du Karma que nous connaissons dej^ : nais- 
sances dans les enfers, parmi les animaux, les 
ddinons, les dieux, les hommes, etc. Neanmoins, il 
nous a paru interessant de revenir sur ces cli4ti- 
ments et ces recompenses, ne serait-ce que pour 
montrer la part d’importance que le Bouddhisme 
attribue k cliacun de ces diffdrents actes i. 

Le crime de Meurtre est justiciable de trois en- 
fers, suivant la gravite du cas : 1° Sanghata rdserve • 
k ceux qui ont tue des animaux ou mangd leur chair 
(c’cst la peine qu’a subie la mere du saint Maudga- 
lydyAna) ; 2° Sanjiva pour les homicides ; 3” Avici 
pour ceux qui ont tue un Arhat ou un Bhikshou. Si, 
grtice a des circonstances attenuantes, le coupable 
dchappe k I’enfer, ou bien a I’expiration de sa peine, 
il prendra place parmi les demons Pretas toujours 
affames, les Asouras, les Rdhshasas avides de chair, ■ 
parmi les perroquets, les chenilles, les scorpions, 
lestigres, les chats, les chacals, les ours et les vau- 
tours, ou, parmi les hommes, il aura une vie courte 
et malheureuse, sera continuellement la proie de la 
maladie. 

Les Voleurs vont dans I’enfer Rorouva (Roruva), 
dans les demeures des ddmons YdlisJias.&l Nag as, 
renaissent parmi les singes, les serpents, ou les cor- 
beaux, ou bien, hommes, ils sont en butte h la 
misere, k la haine et aux mauvais traitements, 
dchouent dans toutes leurs entreprises. 

Aux Adulteres sont reserves I’enfer de MaJid- 
Rorouva, I’arbre 4pineux qui d4chire leurs chairs. 


1. Voir : L6on Peer : Frag. trad, du UCandjour; ann. (lu M. 
G. V., pp. 189, 230, 243, 250, 514. 
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la foret de pals et celle de lames d’epees ; leur place 
est marquee cliez les demons KitmWianclas au 
corps diffbrme, on parmi les corbeaux, les oies, los 
grues, les anes, les chiens, ou bien ils seronl fem- 
mes, hermaphrodites, lepreiix, difformes et infir- 
mes, 

Le Menteur est tourmeiite dans Venter ICd/asu- 
tra, ou renait parmi les Pretas, les Bhutas a I’aspect 
repugnant, les vers de terre ou les corbeaux; s’il 
est homme, il a Fhaleine fetide, im aspect repous- 
sant, de nombreuses maladies. 

Les Im^ognes ont pour demeure Penfer brulant ou 
des demons leur versent dans la bouche du metal 
en fusion. Lorsqu’ils en sortent, c’est pour devenir 
Pretas a la soif inextinguible, vers de terre, ou 
insectes repiignants; parmi les hommes, ils sont 
depourvus de memoire, sans intelligence, igno- 
rants, atteints d’alienation mentale. 

Quant a VEnvie, V Avarice et la Negligence « tout 
homme depourvu de sens qui, dans ce monde, parce 
qu’il possedera ces trois vices, n’aura pas fait de 
dons, ni accompli des actes meritoires, apres sa 
mort tombera dans la mauvaise voie et renaitra 
dans les enters ^ A cause de son avarice, le riche 
brahmane Todeyya a 6te change en chien 

Enfin, faute de se repentir, le coupable d’un quel- 
conque de ces actes pent avoir k subir deux renais- 
sances successives dans Tenfer. 

En resume, les crimes frappes des peines les plus 

1. Tridharmaka-sillra; L^on Fbqt. Erag» trad. duKandj.y 
p. 192. , : „ 

% L6on Peer : Frag. trad, du Ka 7 idj.j p. 190. 

T 
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graves, et par consequent les plus s6rieux au point 
de vue de la morale bouddliique, sont : le meurtre, 
I’adultere et I’ivrognerie. 

Quant aux actes vertueux, ils entrainent, sans 
distinction dans leur nature, la renaissance parmi 
les dieux des divers ordres, ou parmi les hommes, 
et, dans ce dernier cas, les avantages qu’ils font 
obtenii' sont : une vie longue, une bonne sante, une 
bonne mine, un rang eleve, la puissance, la richesse, 
le bonheur domestique ; mais il n’est pas question 
dans tout cela de jiarvenir k I’etat de Bouddha, ni 
meme d’Arhat ou de Qramana. Cette sorte d’unifor- 
mite banale dans les recompenses montre bien que 
ces vertus ne sont considerdes que comme la mon- 
naie courante des efforts exigds des fideles. Le 
veritable merite, celui qui conduit k la dUivrance 
finale, au Nindna, ne pexit s’obtenir que par la 
pratique assidue des six vertus cardinales et de la 
charite jointe la possession de la science trans- 
cendante, ou Bodhi, gr^ce k laquelle sont rompus, 
pour le sage, tous les liens du monde. 


Le Nirvana. 


Qu’est-ce done, en realite, que ce Nirvdna qu’on 
nous presente continueUement comme la rdcom- 
pense supreme des plus ardents efforts, de la 
science,^des vertus les plus sublimes, en un mot le 
Paradis des Boiiddliistes ? Ce n'est pas un lieu par- 
ticulier .semblable aux Champs Elysdes des Grecs, 
aux Champs d’lalou des Egyptiens, au Walhal des 
Scandinaves, ou au Paradis des Chrdtiens, puisque, 
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non seulement on ne lui assigne aucime situation 
dans rUnivers, mats qu’il est dit que le Sage pent 
y atteindre et le posseder meme en ce monde par 
le complet detacliement des choses d’ici-bas! II faut 
done que ce soit un Etat; mais quel Etat? 

Nous abordoiis ici le point le plus delicat et le 
plus obscur du Bouddhisme, celui qui a donne nais- 
sance aux opinions les plus diverses, qui a suscite 
les contro verses les plus passionnees. 

Pas plus que sur Fexistence et la nature de Tame, 
Qakya-Mouni ne s’est explique categoriquement sur 
ce sujet; il s’est contente de dire que le Nirvana 
est le bonheur parfait k I’abri de toutes les miseres 
de la vie par suite de la liberation de la necessite 
fatale de la renaissance, liberation obtenue par la 
destruction complete des passions, du desir, de 
rattachement au monde et par consequent de toutes 
les causes du Karma. Le Karma etant eteint, I’etre 
ne pent plus renaitre, et ses malheurs sont eternel- 
lement finis. II compare liabituellement Nirvana a 
un feu qui s’eteini faute d’aliment, k une lampe 
que Ton a soufflee. En Tabsence d’un dogme for- 
mule d’une faqon precise, le ebamp est reste ouvert 
aux systemes, aux speculations, le plus souvent 
contradictoires, des nombreuses sectes formdes 
apres la mort du Maitre. Che^ la plupart d’entre 
elles, cependant, notamment celles de FEcole du 
Slid, Fopinion parait prevaloir que le Nirvana est ct 
proprement parler le Neant absolu. Gette opinion 
pent s’appuyer sur la declaration du Boiiddha mom 
rant que « tons les elements de son etre vont se 
dissoudre et se detruire et qu’il ne restera plus de 
lui que la Loi qu’il a donnde k ses disciples et 
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aussi sur le fait qu’il ixe leur px'omet ni sa pro- 
tection iii son inspiration posterieiii’es, et les 
engage au conti^aire a ne clierclier refuge qu’en eux 
memos et dans la loi * ; inais elle est en contradic- 
tion avec le culte rendu an Sage divinise, 

Parmi les sectes de TEcole du Noi'd, la croyance 
aux miracles posthumes dii Bouddha et a ses fre- 
qiientes apparitions implique que pour elles le 
Nirvana n’est pas et n’a peut-etre jamais ete le 
neant^ nxais « ime sorte de repos eternel, de beati- 
tude negative ^ », C’est ainsi qu’en Chine et au 
Japon les Bouddlias conservent leur persomialite et 
meme une certaine aciivite apres leur entree dans 
le Nirvllna, et remplacent effectiveinent les dieux ; 
on les ixrie, on les adore, on implore leur interven- 
tion en vue d’obtenir une bonne condition future 
sur la terre, une place dans Tun des cieux, ou dans 
le Paradis secondaire de SoiMiavati, beaucoup 
plus recherche par la masse des fideles que le trop 
rigoriste Nirvana. Au Tibet, les Lamas se sont 
avisos d’une conception ires ingenieuse pour se 
tirer de la difflculte de concilier le dogme du Nir- 
vana avec les aspirations des fideles et les neces- 
sites du culte. lis admettent que Teffet du Nirvana 
est differe pour tout Bouddha humain jusqu’au 
moment de Tapparition dans le monde d’un autre 
Bouddha. Ainsi, Qdkya-Mouni n’entrera dans le 
Nirvana parfait que lors de la venue de Maitrdya, 
son successeur designe; jusquo4^ il continue k 


. 1. Monier Williams : Buddhism, p. 49. 

, 2. A; Barth: Religioiis deVInde; Encych des Sc. Bel 
YI, 562. 
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jouir de sa personnalite et du pouvoir de proteger 
le moade, voire meme de se reincarner temporaire- 
ment en qxielque Lama L 

Lapliipart des savants enropeens comixreiinent 
le Nmvana dans le sens de Neant S en se basant 
sur Fetnde des textes et sur Finterpreiation tradi- 
tionnelle, tout en reconnaissant generalement qtie 
dans la pratique religieuse actuelle, qii’ils consi- 
derent du reste comme faussee, les Bouddlias 
pai'aissent conserver apres leur mort une person- 
nalite incompatible avec Fidee d’aneantissement 
absoliu Quelqiies-uns, cependant, refusent de voir 
dans le Nirvana Fidee de Neant, meme en ce qui 
concerne les Ecritures primitives, et le compren- 
nent comme Fexistence eternelle de Fdme dans nn 
etat de beatitude parfaito, ce qui estpeut-etre d'un 
spiritualismo un pen risque et adniis seulement 
dans les croyances populaires ainsi que le constate 
M. Bigandet ^ : « Etant ainsi deiivres de Faction 
de la bonne on maiivaiso influence, qui fait tourner 
incessamment les mortels dans le tourbillon d’ exis- 
tences sans nombre, les liommes peuvent obtenir 
Fetat de Neiddan on de repos, c’est-a-dire, suivant 
Fopinion populaire, ime situation oil Fame, desinte- 

1. Bug. Pander : Las Pantheon des Tschangtsclia HnUiktUi 
p. 45. 

2. Voir : E, Burnouf : Introduction d Vhistoire du Bond-- 
dhisme IndieUi pp. 589 a 594. — Bartlielemy Saint-Hilaire : 
Le Bouddha et sa religion; Avertiss. et p. 132. — A. Earth : 
Beligions de Vlnde; dans Encycl, des Sc. Bel, VI, p. 561. r— 
H. Oldenberg : Buddha^ sein Lehen, seine Lehre und seine 
Gemeinde, pp. 269 a 284. 

3. P. Bigandet : Vie on Legende de Gaiidama) le Bouddha 

des Birmans, p. 469. ‘ ' 
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ressee cle tout ce qui existe, seule avec elle-meme, 
indiffereute k la peine aussi bien qu’aii plaisir, 
repliee en qiielque sorte siir elle-meme, reste pour 
toujours dans uii etat incomprehensible d’abstrac- 
tion complete et d’absolu parfait repos. J’ai clit que 
c’etait Topinion populaire, quand par bonlieur elie 
n'est pas devoyee par les theories scolastiques. 
Mais I’opinion des docteurs bouddhistes sur le 
Neibban est qii’il signifie la negation de tous les 
dtats d’etre, c’est-^-dire une horrible et desolante 
annihilation. » D’autres enfln, sans aller jusqu’au 
spiritiialisnie, nient la theorie du neant et voient 
dans le Nirvana lapromesse d’un bonheur que Ton 
pout certainement atteindre sur la terre, mais dont 
ics conditions dans Faiitre monde ne sont pas deter- 
minees, peut-etre parce que le Bouddha accepiait 
en partie sur ce point les idees du Sankhya, peut- 
etre parce qu’il se trouvait impuissant, quel que fut 
son genie, k definir rinflni. 

<( G-autama, dit M. Rhys Davids \ dans sa descrip- 
tion du Nirvana n’ exprime aucune opinion ni dans 
un sens ni dans I’aiitre quant k I’existence apres 
la mort, mais proclame une liberation des douleurs 
de la vie que Don pent atteindre en ce monde, sur 

la teiTe, par une modification d’espiit Nirvana 

est la destruction de la passion, de la mechancete 
et de Terreur {rag a, dosa, moUa ) ». Dans un autre 
passage le meme auteur rapproche la notion du 
Nirvdna des iddes stoiciennes et chrdtiennes sur le 
bonheur que procure la paix de la conscience, la 

1. T. W. Rbys-Davids : Bistonj of the Indian JSimhisrn, 
p. 253. 
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satisfaction de soi-meme : « Le royaume des cieux 
qui est dans le cceur de rhpmme, la paix qui ddpasse 
tout entendement, est ce que je coniiais de plus 
analogue au Nirvana bouddhique dans les iddes 
occidentales ; ce ne sont pas seulement les religions 
nouvelles qui affirment la ndcessite de s’ameliorer 
et de refrener ses passions » 

Sir Monier 'Williams lui, etablit une gradation 
entre le Nirvana simple et le Pari-Nirvdna ou 
Nirvana complet; mais dans les deux cas il aboutit 
b, la meme incertitude vague qui ne permet pas 
plus d’affirmer I’andantissement que la persistance 
de I’etre : « Dans le Milinda •pragna, le moine 
Nagasena compare le Nirvana k une eau pure qui 
eteint le feu, et k I’Ocdan sans fond que rien ne 
pent trouble!' ni souiller, qu’aucune riviere, si puis- 
sante soit-elle, ne pent remplir ^ le faire deborder; 
il le compare aussi k Fair que Ton ne pent ni voir 
ni deflnir bien qu’il penetre dans notre corps et le 
remiilisse de Ade, et a I’Espace eternel et iuflni que 
riiomme est impuissant ti concevoir. » Plus loin, il 
explique ainsi la notion du Nirv^pa : « L’idee, pour 
ainsi dire , de flotter dans une paix et un repos 
parfaits, sans souffrir, sans agir, sans penser, sur 
une sorte d’Ocean de beatitude ti moitie consciente, 

moitie inconsciente. Oen’est pas la conscience et 
ce n’est pas I’inconscience. Il (le Nirvana) est symbo- 
lise iDar un lotus epanoui, j^arfaitement conform^, 
reposant sur un lac calme comme un miroir ^ » 

1. T. W. Rtiys-Bavids : 1. c. p. 31. 

2. Sir .Monier Williams : Buddhism^ p. 14.1. 

3. Id. 1. c. — Cette d^nition se rapporteralt plut6t a la 
region bienlieurense de Sou-kh^Yati, 
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Parlant ensuite du Pari-Nirvdna, qii’il deflnit 
« le teme absolu des migrations et la destruction 
de tous les elements de Texistence corporelle » et 
qull trouve peu different de Tidee brahmaniqup 
du MoliSha ou absorbtion dans im esprit iinperson- 
nel, sir Monier Williams ajoute : « En realite, 
cependant, dans le Bouddhisme la dissolution du 
corps ne laisse siibsister ni personnalite ni indivi- 
dualite, et par consequent il n’est pas exact de dire 
soit qne le Pari-Nirvana est rabsorbtion dans le 
vide (Qumja), soit qiie c’est le neant. O’est simple- 
ment le terme absolu d’line succession de forma- 
tions corporelles conscientes. Le Boiiddim lui-meme 
s’est derobe a touie definition dogmatique, et il 
aurait probablement dit : — ce n’est pas Xetre 
et ce n’est pas le non-etre; on pent le comparer a 
TEspace infini (Qunya) qu’il est impossible de con- 
cevoir ou d’expliquer L » 

La meme incertitude sur la veritable nature du 
paradis supreme du Bouddhisme se revele encore 
dans ces lignes d’un auteur dont la competence est 
universellement admise® : « On n’apeut-etre jamais 
encore pu definir ce que c’est que cette extinction, 
quoique g’ait ete le sujet de controverses sans fin 
de la part de ceux qui se jugent aptes a discuter de 
Finfini, a analyser le commencement et la fin. Tout 
ce que j’y vois, c’est que, clans cette me, on consi- 
dere le Nirvana comme la paix, le repos et le bon- 
heur eternel. Les Siamois lui ont prodigue les 


1. Sir Monier Williams : BudcXIdsm, p. 142. 

2, Henry Alabaster : The Wheel of the Law, Introd. 

P* XXXVII. 
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opitliMes les plus clioisies et les plus glorieuses, 
mais elles nous laissent aussi ignorants a son egard 
que nous le sommes au sujet du Paradis des Chre- 
tiens. » 

Somme toute, dans Tesprit du Bouddha, le Nir- 
vana etait-il le Neant? et n’a-t-il pas ose le dire? 
Oil, ce qui est bien improbable, n’avait-ii pas d’idees 
arretees a ce sujet? Nous croyons pin tot que sll ne 
s’est -pas explique categoriquement sur ce point 
c’est qu’il ne considerait pas son Nirvana comine 
incompatible avec les idees de son temps sur la fln 
de la transmigration, celles du Sankliya, par exem- 
ple, aiixquelles il a taut emprunte, et qu’il laissait 
k ses disciples la liberte de speculer k leur guise 
sur la vie future et le bonheur final, de meme qu’il 
ne leur imposait pas d’abjurer le Brahmanisme. 

N’oublions pas du reste que le Bouddhisme n’etait, 
au debut, qu’une ecole philosophique, que ses doc- 
trines n’etaient que des logons et quo, memo lorsqu’il 
fut devonu uno religion, ses dogmes out conserve 
une elasticite telle qu’il a toujours pu se fagonner 
aux idees et aux croyances des peuples divers cliez 
lesquels il a iDenetre. C’est ce qui fait qu’aujour- 
d’hui encore des divei’gences aussi serieuses que 
celles de I’afflrmation de I’aneantissement ou de 
Fexistence de la personnalite dans le NirvS^na peii- 
vent exister entre les sectes, et meme entre les 
membres d’une meme secte, sans provoquer k 
proprement parler, de scliismes on d’heresies. 
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La Socitite boudclMque primitive : Bhikshous et Lai’ques. 
— Le Sang*lia. — Rang-s parmi les Bhikshous: Qramanera ou 
Novice, Qramana, Qravaka, Sthavira, Arhat ou Ayushm^t. — 
LTnitiation. Retries pour radmission dans la Gonfrerie. — 
Le costume et les accessoires du Bhikshou. — Ses devoirs 
et ses occupations journaliikes, — Les Bhikshounis ou 
Nonnes. *— Les Viharas. Les fiddles Lai'ques. Regies 
qui les concernent. Leurs devoirs, ieur r61e et leur situa- 
tion religieuse dans la communaute. 


La Societe houddhique primitive : 

Bhihshous et Laiques, 

Linde, nous ravonsyu, fnt de tout temps portee 
k Fascetisme ; onpeut meme affirmer, sans crainte 
de se tromper, qiFelle a eie le berceau de cette 
institution si fatale aux besoins sociaux. Dej& les 
grands rishis des Bralimanas et des XJpanisliads 
sont des solitaires, et c’est loin des lieux habitus, 
ail fond des forets, que les gourous (guru) celebres 
enseignent le Veda divin k leurs disciples. La lit- 
tdrature la plus ancienne fait d’eiix les Mros de 
ses poemes et de ses drames. Enfin, les Lois de 
Manou imposent aux Bralimanes et aux Ksliatryas 
la retraite, une yie sauyage et depriyations au milieu 
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des bois on des jungles, conime couronnement 
de leur carriere et comme le seul moyen de par- 
venir an Moksha. 

Nous ii’avons done pas k nous etonner de retrou- 
ver cette idee de la necessite de fuir le naonde et 
ses tentations dans le Boiiddhisme, qui affirme bien 
plus energiquement quele Brahmanisme lavanite 
et la corx’uption du monde. 

Des le debut de la vie religieuse active du 
Bouddha, nous voyons so grouper autour de lui 
deux ordres de personnes, de rang et d’importance 
differents, correspondant a pen pres a ce que nous 
sommes habitues k denommer Gley^ge et Latques. 
Toutefois, io terme Cierge (que nous n’eniployons 
du reste qu’accicleniellenient et faute d’un autre 
mot de notre langue qui marque aussi clairement 
la delimitation des deux ordres) est peu propre k 
designer les disciples religieux du Bouddha; il 
eveille, en effet, Tidee d’un corps hierarchiqiie 
organise, exergant des fonctions sacerdotales, fai- 
sant profession de servir d’intermediaire entre la 
divinite et les hommes, et tel n’est pas le cas pour 
le cierge houddhiste^ au moins a T^poque primi- 
tive dont nous nous occupons en ce moment ; car 
Q^kya-Mouni, qui niait les dieux et faisait la guerre 
au sacerdoce, au sacrifice, au ritualisme et au sur- 
naturel, s’est bien garde d’instituer un culte, des 
rites, des prieres, et d’organiser hierarchiquement 
ses disciples. Memo, il n’a designe aucun succes- 
seur au moment d’entrer dans le Nirvana, n’a donn6 
k personne la charge de veiller a la conservation 
. de la purete de la doctrine ; e’est k tons sans dis- 
tinction qu’il a confie la Loi. 
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Tels que nous les representent les Ecritures 
bouddliiques, les Bhilishous ainsi que le Maiire 
les avail nommes, n’ont rien du caractere du pre- 
tre * ; ils nous rappellent plutot I’auditoire qui sc 
pressait, en Grece, autour des grands philosoplies, 
de Zenon, d’Epicure, de Socrate, ou bien encore 
les apotres et les disciples de Jesus, avec cette dif- 
ference, cependant, que les principes d’ascetisme, 
d’egalite et de communisme paraissent avoir ete 
plus stricteinent etablis et observes cbez les 
Bbikslious. Pousses par I’ambition du salut, e’est- 
^i-dire de se debarrasser des miseres de la vie, ils 
sont venus clierclier aupres de Gautama la doc- 
trine de liberation qu’il affirmait avoir trouvee, et, 
avides de ne pas perdre une seule de ses paroles, 
ils out tout quittd pour suivre ses pas ; ils obser- 
vent avec scrupule et ferveur les regies qu’il a 
dtablies pour roinpre les liens du monde, la pau- 
vretd, I’abstinence, la chastete, I’liumilite, la meii- 
dicite, la vie en commun; ils n’ont plus ni famille, 
ni affection, ni haine, ni parents, ni amis, ni biens 
propres; ils ne vivent plus qu’en vue de I’exis- 
tence future s. Oe sont de veritables ascetes en 


1. mendiant, qui vit d’aumdues. 

2. A. Barth : BeL de VInde; Bncycl. des Sc, rel.,Yly p. 598 : 
« Le Bhikshou n’est pas un thaumaturge, un interrn^diaire 
entre riiomme et la divinite ; e’est un penitent, d'abord, et 
ensuite, s’il en est capable, un clerc, un preclicateur, un 
directeur de conscience, un docteur dela foi, et, aToccasion, 
un admirable missionnaire «. 

3. Voir : A. Barth : Bel de VInde ; Bncycl des Sc, rel VI. 
p. 566. — T. 'W, Rhys-Bavids : Hist, of the Indian Btid^ 
dhism^ p. 15'3. — Sir Monier William : Buddhism ^ p. 72. — 
H, Oldenberg : Bnddha^ etc. pp. 62 et 390. 
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dehors du monde, quoique toiijours en conlact avec 
lui. 

Les Lai'ques, eux, d’lme devotion jilus moderee, 
se contentent d’accepter et de snivre, tout en conti- 
nuant leur vie accoutumee, les piuncipes nioraux du 
Bouddhisme et les grandes lignes de sa doctrine, de 
venerer le Bouddha, de respecter les Bhikshous, et 
surtout de gagner des merites en subvenant par 
leurs aumones k I’entretien de la communaute. 
Aussi sont-ils relegues k I’arriere plan; ils font foule 
coinme des comparses sur la scene, laissant les 
premiers roles au clerge, sans songer k se preva- 
loir de la priorite qiie leur donne la conversion mira- 
culeuse de Trapousha et de Bhallika, ces deux mar- 
chands qui, attires par une force irresistible au pied 
de Farbro Bo sous lequel le Bouddha tronait dans 
tout Teclat de sa gloire, lui flrent otfrande du lait de 
leurs vaches, Tadorerent avec ferveur, et, apres 
avoir entendu sa parole, lorirent refuge clans le 
Bouddha et la Lot, avec tous les serviteurs qui 
les accompagnaient S plusieurs semaines avant 
qu’aucun Bhikshou ait entendu VExxoose de la 
Loi, autrement dit avant que le Sahgha fut con- 
stitue. 


Le Sahglia^ 

Au fond, le Laique ne compte pour ainsi dire pas 
au point de vue bouddhique ; on apprecie certaine- 

1. P.-E. Foucaux : Lalita^Yistara^ p. 321. — Sir Monier 
Williams : Buddhism, p. 40. 
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ment Taeaucoup les services qu’il rend comme noiir- 
risseur de la communautd, comme donneur d'au- 
mdnes (car il faut bienvivre), etonlui recoanait en 
dchange quelques Idgers merites religieux ; mais il 
ae fait pas partie da Sangha. 

Oa traduit souveat ce mot Sangha par Eglise; 
cepeadaat ce a’est pas prdcisemeat FEglise dans le 
sens le pins etendu qu’a ee terme dans la phraseo- 
logie chretienne, puisque le La'iqae ea est exclu; 
mais il peat tres biea etre pris poar Eglise dans I’ac- 
ceptation restreinte qui s’appliqae lardanion ge- 
nerale da clerge en tant que corjis sacerdotal, doc- 
trinal et legislatif, distinct de la masse des simples 
fideles h Neanmoins, poiir eviter toate confasion 
dans les idees, nous le tradaisons par Confrerie, 
bien que ce dernier terme nous paraisse avoir an 
sens un peu trop borne. 

Au temps du Bouddha, le Sangha est, ^ jirojjre- 
ment parler, la rdanion de tous les Bhikshous, 
depuis Q4kya-Moani lui-meme jusqu’aa simple 
novice; son but est de rdaliser I’ideal de la vie 
parfaite, loin du monde, ^ I’abri de toate preoccu- 
pation materielle, dans un communisme absolu. 
Plus tard, il prendra, comme I’Eglise chrdtienne, le 
caractere et le pouvoir doctrinal etlegislateur, dans 
la mesure, toutefois, que comporte I’elasticito de 
dogmes purement philosophiques etpar consequent 
toujours soumis au libre examen et k la libre 
discussion. 


1- Sir Monier Williams : BuddJdsm, p. 85. 
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Bangs parmi les BMkshous. 

II n’y avail pas de hierarchie dans cette confrerie 
communiste et rdpiiblicaine ‘ qu’etait le Sangha, 
ouverte k toutes les bonnes volontds sans distinc- 
tion de caste, ni de rang social, ob Fimpur Tchan- 
dala ^ coudoyait fraternellement le Kshatrj'-a et 
le Brabmane ; mais, cependant, il existait parmi 
les Bhikshous certains rangs proportionnes b leurs 
mdrites religieux et b leur science et correspon- 
dant al’accessionaux divers Chemins on Etats suc- 
cessifs quimenent k la condition supdrieured’Arhat. 

Oes chemins, et par consequent ces grades, sont 
an nombre de quatre : 

1° Qrota-dpatti, dtat dans lequel le cceur du fldele 
s’ouvre a la lumiere, commence b comprendre les 
vdrites bouddhiques, se delivre des erreurs resul- 
tant de Tegoisme, des doutes relatifs a la verite de 
la doctrine et de la croyance en I’efficacite des rites 
exterieurs, prieres ou sacriflces. O’est la condition 
des fideles laiques et aussi des aspirants k Fetat de 
Bhikshou, les Qrdmaneras ou Novices, admis b la 
premiere initiation qui leur confere le litre 
d'Arya designation gdnerale de tons les membres 
de la Confrerie ; 

1. T.-W. Rhys David : Hist, of the Indian Buddhism, p. 38. 

2. Canddla, hors-caste, n4 de Tunion r^prouvde d’une Br^h- 
mine et d’un Qiidm. — « Khomme n’est .souilld que par le 
p4ch6, le Candala lui-m^me, qui est moins qu’un cliien, est 
accueilli par lui (le Bouddha) comme un frSre » ; A. Bax'th : 
EeL de VInde; Encych des So, reL, VI, p. 564. . 

3. Noble, excellent, superieur, venerable. , 
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2° Sakt'i&dgaini (Sakrdagami), condition du reli- 
gieux qui a reou I’initiation definitive, qiii est deli- 
vre du desir, do rattacliement aux objets materiels, 
de la haine, qui est afi'ranclii des cinq erreurs etn’a 
plus qu’une seule existence ^ subir sur la terre. 
O’est le Qramana ‘ ; 

3° Andgdml, etat du religieux delivre des cinq 
erreurs, des mauvais desirs et de I’ignorance ; son 
esprit s’est ouvert k la science transcendanfce ; il 
renaitra encore dans un des cieux du monde de 
Brahma, niais ne reviendra plus sur la terre, h 
nioins que ce soit dans le but d’atteindre au rang 
de Bouddha. On a donne d’abord a ce religieux le 
nom de Qriivaka ^ et plus tard celui de Stha- 
vira ® ; 

Arhat o\i dXiS,s,i Ayuslimat (ayusmdt). G'est le 
saint parfait, ddlivre de toute espece de peines, 
affranchi des dix liens, du desir de vivre meme 
dans le monde des dieux, libdrd de tout Karma. Par 
la meditation, Dhyana, il a conquis la science trans- 
cendante ; il connait la pensde de tous les etres et 
peut se faire comprendre d’eux ; il se souvient de 
ses existences antdrieures ; la matiere, devenue 
docile pour lui, obeit h son pouvoir surnaturel ; il 
modifie ou suspend a son gre les lois de la nature ; 
il possede ddja le Nirvdna sur la terre et n’a plus 
qu’un effort ti faire pour devenir Pratydka-Bouddha 
ou bien Bouddha parfait. 

1. Religieux, ascete, moine/ 

2. Auditeur. — Ce titre parait avoir reserve aux dis- 

ciples qui avaient « entendu la parole du Bouddha » ; sir 
Monier William : Buddhism^ P* *75* ’ 

8. Ancim. — iri pMi, Thero. 



INSTITUTIONS BODDDHIQtJES 


1S3 


Oes rangs et ces litres, decernes d’abord par le 
Maitre, puis par le Sanglia, corume simple coiista- 
tatioa d’ua merite et d’uae scieace au-dessus de 
I’ordiaaire, coateaaieat ea geraie le principe de la 
liierarchie sacerdotale qui ae devait pas larder k 
se developper daas le Bouddhisme, et le Boiiddha 
lui-meme, ea ddpit de ses iddes egalitaires et de 
soa horreur du sacerdoce, ea a iaimloatairemeat 
jete les premiers foademeats lorsqu’il a coafie i ces 
disciples d’dlite i'iastructioa des autres moiaes et 
la directioa de ses aombreux moaasteres. Taat 
qu’il a vdcu, ils a’oat etd que des Bliikslious comme 
les autres, des uaites daas la grande coafrerie du 
Sangha; dujour de sa mort, malgre lui et malgre 
eux peut-etre, ils seat deveaus des suiidrieurs Iiie- 
rarchiques ea raison des talents et des merites 
qu’on leur reconnaissait. 


L' Initiation. Regies pour V admission 
dans la Confrerie. 

L’admission au sein du Sangha n’allait pas sans 
quelques formalites accompagnees de cerdmonies, 
plus ou moins solennelles, propres h frapper I’ima- 
gination de Timpdlrant, a lui inspirer ua certain 
sentiment de reconnaissance de la favour qui lui 
dtait accordde et de religieux respect pour les 
engagements qu’il prenait volontairemeat ea deve- 
nant novice, et aussi le revetir d’une sorte de 
caractere sacre aux yeux de la foule. Toutes les 
religions, meme le Brahmanisme, oh cependant le 
sacerdoce et la connaissaace de la loi divine etaient 


8 



134 


OHAPITRE Y1 


de droit herdditaire, ont ainsi elevd la barriere de 
V Initiation eiitre lours fideles eprouves etles sim- 
ples curieux ou les indifierents ; mais la difierence 
est grande entre I’lnitiation a des religions qiii pos- 
sedent des dogmes et des rites secrets qui ne doi- 
vent etre communiques, sous peine de sacrilege, qu’^ 
un petit nombre de privilegies, et celle du Boud- 
dliisme ouvert a lout venant, prechant une doctrine 
de salut universel, s’efforqant de la mettre d la por- 
tee de toutes les intelligences, sans restrictions, 
sans distinction de personnes, de caste ou de talentb 
Au temps du Bouddha, surtout au ddbut de sa 
predication, I’lnitiation ne parait etre qu’un mot, 
souvent prononcb par exemple, et ne pas compor- 
ter d’autres formalites que I’expression du desir 
d’entrer dans la Confrdrie, — formuld en ces ter- 
mes par le postulant : « Je prends refuge dans le 
Bouddha, la Loi et laGonfrdrie», — et I’acquiesce- 
mentdu Maitre. Le'Novice se faisait alors raser les 
cheveux et la barbe, revetait le costume des Bhiks- 
hous,et tout dtait dit, il faisait partie du Sahgha. 
O’est ainsi, du moins, que les choses semblent se 
passer dans le recit de la conversion des Cinq asce- 
tes d’Uruvilva 2, du jeune Yagas des Quatre* et 
ensuite des Oinquante habitants de Benares 

1 . 11 n’y a pas de doctrine esotdrique dans le Eonddhisme 
primitif. Les prdtentions 4 I’dsoterisnie ne se rdv^Ient que 
dans les dcoles fondees apres la mort du Bouddha. 

2. Ldon Peer : Fragm. trad, du Kandjour, p. 19. — P.-E. 
Poucaux ; Lalita Vistara, p. 340. 

3. Ldon Peer ; Fragvi. trad, du Kandjour, p. 20. 

4. Ihid. p. 28. 

5. Ibid. p. 30. 
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Les Cinq etaient en ce temps ^Benares, an lieu 
dit Rishivadana ^ G-autama, eu quete d’auditeiirs 
capables de comprendre sa doctrine, rient a eiix. 
Ils raperQoiyent de loin, et, fort mal disposes a son 
egard, seproposent de liii faire un accueil plus que 
froid; mais, a mesure qull approche, la majeste de 
sa personne les frappe, leurs sentiments se modi- 
fient, line force irresistible les oblige a se lever 
malgre eux ; ils lui preparent un siege d’hoiineur et 
c’est avec le plus grand respect qu’ils le supplient 
de s’asseoir an milieu de lour groupe. Alors, Gau- 
tama parle : il expose le dogme des Quatre Verites 
etdes Huit Ohemins, et aussitdt Ajnata Kaundinya 
fait adhesion k sa doctrine Le lendemain, apres 
avoir entendu un discours sur le Non-moi les 
quatre autres compagnons se prosternent devant le 
Maitre et ddclarent « cliercher refuge dans leBoud- 
dha etlaLoi ^ », puis tons se font raser les cheveux 
et la barbe et revetent le vetement jaune on brun- 
rougeatre dont Qakya-Mouni etait habille. 

II en est de meme pour I’admission de Yagas. Ce 
jeune brahmane, degoute du monde, s’enfuit de 
la maison paternelle et vient conter ses peines k 
Qakya-Mouni, doht la renommde est venue jusquA 
lui. Apres Tavoir entendu, le Bouddha Fengage en 
ces termes k le suivre : « Jeune homme, viens icil 

1. jgHvadana on RUpatana^ appel(^ aussi tr.ds fr^quem- 
ment le « Bois des Gazelles », Mrgaddva. 

2. Premiere predication de Benares. 

3. Seconde predication de B^nar^s. 

4. O^kya^Mouni n’ayant pas de disciples, le Sangha n’exis- 
tait pas encore ; il ne se constitue que par le fait de la 
conversion des Cinq. 
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Ce lieu ,sera pour toi sans tourinents ; il ne sera point 
pour toi une cause de perdition ^ » ; puis, I’ayant 
introduit dans Tassemblee des Bhikslious, il pro- 
nonce k son intention ime serie de discours sur la 
charite, sur la inoralite, sur le Syarga, sur la ranite 
des passions, sur, la corruption morale, sur la per- 
fection, sur la sortie du monde, sur Teloge de la 
solitude et sur la region de la perfection, Alors, 
Yagas, tombant ases pieds, s’ecrie : « Venerable, je 
suis tin Arya, un Arya coinplet. Je vais en refuge 
dans le Bouddlia, la Loi et le Sangha! » 

La conyersion des quatre amis de Yagas et des 
cinquante habitants de Benares entraines par leur 
exemple, ne donna pas lieiut plus de formalites. Il 
n’y a rien la qui rappelle Flnitiation, point de cere- 
monie autre quo le rasage de la teto et la prise du 
costume deBhikshou. Par centre, on pourrait pout- 
etre yoir une sorte de preparation preliniinaire a 
receyoir la doctrine du Bouddlia dans la legende de 
la conyersion de QAripoutra et de Maudgalyayana ^ 
Sacliant quo ces deux sages, qu’il desmait s’atta-' 
cher, sont en route pour venir le trouyer, Qakya- 
Moimi enyoie k lour rencontre son disciple Agrajit 
(Fun des Cinq), qui leur expose en quelques formules 
Fensemble de la Loi et les amene ensuite deyant le 
Maitre Fesprit ouyert et prets a saisir ses ensei- 
gnements ^ 

Il est pi-obable que'la formalite de FIniation se 
borna a la tonsure et a la prise d’habit tant que le 


1. L^on Feer : Frac/m, trad, du Kandjour, p. 20. 

2. Appel^s aussi Upatisya et Kolita. 

3. L(5on Feer : Fragyn. trad, du Kandjour, p. 11, 
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Bouddha eut un assez petit nombre de disciples 
pour pouvoir tons los instruire lui-memo, etiulier 
leur caractere et jiiger de lour vocation avant de 
so prononcer sur leur admission, et xieut-etre aussi 
XDour penser ne pas devoir etre troji ditficilo sur le 
clioix des adherents a sa doctrine; mais qii’il imposa 
des I'egles a Tintroduction dans la Oonfrerie lorsquo 
raffluence des postulants an noviciat Fobligea a con- 
fier a quelques-ims de ses disciples ex^roiives la 
charge de les recevoir et de les instruire h Lo pre- 
mier exemple d’lme veritable initiation nous jiarait 
se trouver dans I’episode de la conversion (qiielquo 
pen forcee) du ministre de Oouddliodana, Uda}d, 
qiie Qakya-Monni confie a Caripoutra en lui disant : 
« Initie Udayi^ »; car il semble bien qiFil s'agisse 
ici, a la fois d’une instruction doctrinale a donner 
an sujet et d’un caractere sacre a lui conferer. 

D’afires ce que nous apprennent les Sutras et 
le Vinaya radmission dans la Oonfrerie comport e 
deux ceremonies successives corrospondant a deux 
phases de la vie du religicux bouddhiste. 

La x)remiere, P^-avraJud « sortie du monde *0), 
correspond k ce que lo Ghristianisme appelle novi- 
ciat, avec cette difference toutefois qiFelle nbmpli- 
que pas obligatoiremeiit la connaissance prdalable 

1. T-W. Rhys Davids '.History of the Indian Buddhism^ 
p. 156.— Sir Monier AVilliams : Buddhism, p. 76. 

2. Leon YQev'.Fragni. trad, du Kandjour, p. 43. 

3. Discours ou Sermons prononeds par le Boucldlia, sortes 
d’4vangiles. 

4. Section dos Ecritiires relative a la discipline des 
Bhikshous. 

5. Ou de la famille; lltt^ralement « sortie de la maison », 


8 * 
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cle la doctrine ; c’est ala fois, en quelqne sorte, Fetat 
de catliechiste et le noyiciat. Le postulant vient 
tronver un moine quelconque, lui fait part de son 
desir d'entrer dans la communaute et le prie de 
Finstruire dans la Loi, de consentir a devenir son 
Maitre (Upddhydya); puis il se rase la tete, endosse 
le veteinent religieux ^ et prononce en presence du 
moine, qui sera son repondant, la triple formule 
consacree : « JejDrends refuge dans leBouddha je 
prends refuge dans la Loi (Dharma); je prends 
refuge dans le Sanglia ^ » Alors le maitre lui com- 
munique les Dix Interdictions ou Basa-sUa et a 
partir de cet instant il fait partie de la Oonfrerie 
en qualite de Qrdmanera, il est devenu un Ary a. 

Lorsque, apres un temps plus ou moins long (il 
ne parait pas y avoir eu de temps fixe pour la duree 
dunoviciat), le Qramanera etait juge sufflsamment 
instriiit et avait donne des preuves de sa moralite 
et de la sincdrite de sa vocation, sur sa demando 
et sur la proposition de son Upadhyaya il etait 
admis a Fetat de parfait Bhikshou, de vdritable 


1. Tri-clvava. 

2. Buddham Qaranam yaccdmi; Bharmani Qaranam gac- 
cdmi; Sanghaui ^.aranani gaccdmi. 

8. lo Defense cle tuer; defense de prendre ce qui n’est pas 
donne; 8o defense de inanquer a la cliastete ; 4° defense de 
mentir; 5^ d(§fense do boire des liqueurs fermentees ; 6^ de- 
fense de manger en temps proliibe; 7® defense de chanter, 
danser, faire de la musique, cFassister a des spectacles mon- 
dains ; 8° defense de se parer de guirlandes de fleurs et d’orne- 
ments, de faire usage de parfums et d’onguents ; 9® defense de 
coucher sur un lit eleve ou large ; 10° defense de recevoir (en 
aumdne) de Tor ou de Fargent. — Voir, pour plus de details : 
Sir Monier William : Buddhism, pp. 75 k 79* 
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membre du Sangha. Cette admission donnait lieu 
k line seconde ceremonie, appelee Upasampadd, 
beaucoiip plus solennelle ciue la precedente; car 
elle se passait en presence d’un certain nombre de 
moines designes par le Sangha pour faire subir an 
novice une sorte d’examenetprononcersursa recep- 
tion oil son exclusion. Le candidat a TUpasampada se 
presentait devant Tassemblee revetu du costume 
jaune ou brun reglementaire, le pan de son man- 
teau rejete sur I’dpaule gauche de faQon laisser 
k decouvert Tepaule et le bras droit, et apres s’etre 
prosterne devant les anciens les suppliait par trois 
fois de Fadlnettre I’initiation definitive ; puis il 
s’asseyait et repondait k une serie de questions rela-: 
tives a son etat de sante, a sa position sociale, a sa 
famine, k son age, etc L On ne Finterrogeait pas sur 
des questions religieuses parce que, d’unepart, le 
maitre qui le presentait etait en quelque sorte garant 
de son instruction et de son orthodoxie, et que, 
d’autre pai't, le defaut de science et memo d’intel- 
ligence n’eiait pas un motif d’exclusion, la voie du 
salut devant etre ouverte k toutes les bonnes volon- 
tes sans autre restriction que le cas d’indignite. 

Une fois admis, le nouveau moine est prevenu quhl 
n’a k compter pour soutenir sa vie que sur les 
QuatreRessomxes ^ du Bhikshou, qu’il doit observer, 

1. Un malade de maladie incurable ou contagieuse, telle 
que la phtisie ou la lepre, un hermaphrodite, un esclave, un 
soldat en activit4 de service, un debiteur, ne peuvent pas etre 
admis dans le Sangha. 

2. Pour nourriture, les aumdnes qu’il recueille;2o pour 
vMements, des haillons ; 3° pour demeure, les racines des 
arbres ; 4^ pour rem^des, I’urine et la bouse de vache'. 
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SOUS peine d’etre exciii de la Coiifrerie, les Quatre 
Interdictions majeures et enfin qu’il a so 
choisir parmi les membres distiiigues de la commii- 
naute im Maitre et Direcleur de conscience 
(Atcliarya) ^ charge de lui ensoigner toute la doc- 
trine et cle le guider dans ses actes pendant an 
moinvS cinq ans. Mais il iie prononco aucun voeu, 
pas meine celui d’obeissance ; c’est de son plein 
gre, et en gardant toute sa liberte pour I’avenir, 
qu’il se souinei aiix regies de FOrdre et a la disci- 
pline, qu’ilobeit a ses supcrieurs et s’incline deyant 
leurs avis, qu’il acceple dans I’espoir du salut la 
pauvrete, I’obligation de la mendicite (quel quo repu- 
gnance qu’il piiisse avoir), et le renoncement a 
toutos les joies du nionde. Le jour oil le fardeau lui 
sellable trop loiml, il pout quitter la Confrerie et 
rentrer dans le monde sans aucun obstacle. Nean- 
moins le cas est rare, il faut bien le dire, soit a 
cause de ce certain respect laumain, de cat orgueil, 
souvent mal place, qui empeche de convenir qii’on 
s’est trompd meme de la meilleure foi du monde, 
soit par crainte de cette in juste reprobation dont 
la societe a de tout temps frappe ceux qii’olle 
appelle des apostats sans daigner s’informer des 
raisons deforminantes de lour cliangement de con- 
victions. 

Si, dans le debut, et pour les raisons que nous 
avons indiqiiees, le Bouddha admettait, un pen trop 

1, 1* Interdiction de tout acte immodesie et de toute rela- 
tion sexuelle; 2° interdiction de prendre ce qui n’est pas 
donnd ; 3o interdiction de tuer; 4° interdiction de pretenclre 
faussoxnentpossdder la puissance surnaturelle. 

2, Acd^ya, 
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facilemeat peut-etro, tons les aucliteurs qiii recla- 
maient la favour do faire partie do ses disciples, il 
so produisit, sans doute, bientot des desordres 
graves, des scandalos peut-etro, an scin do la 
commuiiaute qui robiigerent a eliminer quelqucs 
brobis galeiises, k prendre des mesiires et a eiablir 
des regies rigoureuses pour interdire I’entree dans 
la Confrerie k des membres iiidignes ot a ceux 
dont r admission out pu donner lieu a des difflcul- 
tes ou a des recriminations penibles ^ 

O’est ainsi que nous troiivons dans les livres 
bouddliiques Finterdiction, prononcee des les pre- 
mieres annees de la predication de Gautama, do 
recevoir dans FOrdre des novices non munis de 
Fautoi’isation de leurs parents sauf dans le cas 
ou « ils viennent de pays si eloignes que leur pere 
et leur mere n’ont pas entendu parlor de celui oti 
est leur fils. » Le Vinaya ^ y x*evient k plusieurs 
reprises et surtout dans deux circonstances particu- 
lierement curieuses et caracteristiques. 


1. II semble que ces ri'^gles aient surtout eto etablies en 
vue des admissions faites par les disciples du Bouddiia en 
son absence, a moins qu’elles n’aiont 4te promulgates que 
posttrieurernent a sa niort et lui aient ete attributes afla de 
leur donner plus d’autorite. — Voir a ce sujet : Sir Monxer 
Williams: Buddhism,}). 7G; — T-.W. Rhys Davids : Hist, 
of the Indian Buddhism, p. 156 ; — Lton Peer : Fragm. trad. 
d'U Kandjour, pp. 88 et suiv. 

2. Les Jains, qui ont probablement prtcede les Boiiddliis- 
tes, vont plus loin encore : ils interdisent Tentroe en religion 
du vivant du ptre et de la mei’e, a cause des devoirs mate- 
riels et moi’aux du fils envers ses parents. — J. Stevenson : 
KaLpa Sutra, p. 66. 

3. Section des Ecritures i-'elative a la Discipline. 
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Une fois, le Boiiddha 6tant avec ses disciples a 
Qravasti, uii jeiine homnie maltraite par son pore 
quitte la maison palenxelle, vient troiiyer iinBliikS” 
hoii et se fait initier. Toutes les ceremonies etaient 
terminees lorsqu’aiTive le pore qui avait flni par 
troiiver la trace de son fils. A ses reclamations les 
Bhikslaous repondent en s’efforgant de le determi- 
ner a se faire initier lui-meme ^ ; mais il ne se laisse 
pas conYainci-‘G, affirme son droit de ne pas croire 
en la doctrine et, finalement, s’adresse a Q-autama 
lui-meme, demandant qifon liii rende son Ills, on, 
tout au moins, qu’on liii accorde sept ou liuit jours 
de reflexion avant de considerer son initiation 
comme complete et definitive, Ayant refldclii un 
instant, le Boiiddlia dit alors : « Desormais, Bliiks- 
hous, celui d’entre vous aupres duquel viendra tin 
homme ayant le desir de se faire initier, dont le 
pare et la mere sont vivants et qui n’aura pas la 
permission de Tun et de Fautre, le fera attendre 
sept ou liuit jours » 

L’autre exemple se rapporte aux faits qui se pas- 
serent k Kapilavastu, lors de la visite que Qakya- 
Mouni vint rendre a son pere. II avait, d’aiitorite, 
initio son flls Ralioula, et un tel nombre de Qakyas, 
jeunes ct vieux, poiisses par un entliousiasme irre- 
sistible, etaient veniis se joindre a ses moines que 
ce ne fut bientot par toute la ville, du palais k la 
plus Iiumble cliaumiere, qii’im concert imanime de 

1. II semblo, d’apres ce r^cit, que Ton ne craig-nait pas de 
forcer les conversions. Voir aussi la convei’sion d’Ud^yi 
[J^ragm. trad, du Kandjour, p. 45) et Tinitiation en masse des 
Q^kyas {id. p, 62). 

2. Ldon Peer : Fragm. trad, du Kandjoiir, p. 90. 
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lamentations do meres et de femmes delaissees. 
Alors lo roi Qonddliodana, se faisant aupres de son 
fils I’interprete de ces jilaintes et de ces douleurs, 
Ini representa ce qn’il ayait souffert lui-meme en 
se Yoyant abandonne de tons ses eiifants et de ses 
neveiix, tons devenns moines, ce qiie sonffraient 
antour de lui tant de pares et de meres, d’epouses 
et de fiancees, et le supplia d’ayoir la compassion 
d’ annular les initiations faites sans le consentement 
des parents. Emu le Bouddha se mit a reflechir : 
« Quelle faiite y a-t~il ici? La voici : les Bhikshous 
ont initie et regii solennellement des fils de famiile 
sans le consentement des pare et mere; de Ik le 
mal. Besormais, defense aux Bhikshous d’initieret 
de recevoir solennellement un fils de famiile sans 
le consentement des pare et mere : tout Bhikshou 
auquel se presentera un indiyidu ayant le desir 
d’etre initie deyra lui demander s’il a la permission 
de ses pare etmex'e. Faute de faire cette question, 
on se rend coupable d’une grave transgression L » 
B’apres le Maha-Vagga ^ il est interdit d’accorder 
la premiere initiation k un jeune homme age de 
moins de quinze ans, et la seconde, celle qui fait 
le veritable moine, ayant Tage de yingt ans. Le 
meme ouvi’age indique aussi comma causes d’ex- 
clusion absolue certaines infirmites et certaines 
maladies, telles quo la lepre, les eruptions, laphti- 
sie, repilepsie, le fait d’etre boiteux, manchot, 
bossu on borgne. No peuvent egalement pas etre 
admis dans la Gonfrerie ou doivent en etre expiil- 


1. Leon Peer : Fragm. trad, du Kandjoiir^ p. 92. 

2. Traits qui faitpartie du Vinaya. 
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ses, les parricides ^ le meurtrier d’un Arhat 
ceiui qui a mis le desordre dans la communaute^ , 
les coupables de run des quatre grands crimes '^ Jes 
esclaves, les soldats au service du roi, les malfai- 
teurs sous le coup de condamnaiions ou de poursui- 
tes judiciaires et les debiteurs insolvables. 


Le Costume et les accessoires du Bhihsliou, 

Les ascetes brahmaniques n’etaient astreints a 
aucune regie parliculiere de costume ;ils suivaient 
sur ce point leur fantaisie ou les inspirations de 
leur devotion. Generalement ils laissaient croitre 
leurs cheveux et leur barbe, et portaxent de gros- 
siers vetements de clianvre, de coton ou d’(Scorce, 
oil bien encore des peanx de daims ou d’autres betes 
sauvages; qiielques-uns, les Sannyasis, par morti- 
fication {h moins que ce fut pour affirm er leur 
dddain des lois mondaines et des usages), s’impo- 
saient la nudity complete ou restreignaient leur 
vetement k un lambeau d’dtoffe nou6 autour des 
reins. Chez les Jains Digambaras ^ la nudite abso- 
lue etait de rigueiir. 

Qakya-Moimi protesta toiijours contre ces exti’a- 
vagances et ces exces de mortification qu’il ti’ou- 
vait blessants pour la decence; il voulait que le 
vetement servit k la fois sauvegarder la bien- 

1. Leon Peer : Fragm, trad, du Kandjour^ p. 94. 

2. Id. : iUd., p. 98, 

3. Id. : ibid., p. 101. 

4. Id. : ibid., p. 103. 

5. Ligambara « Y6tu du ciel, ou de Tair)). 
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seance et a proteger le corps contrc les intempe- 
ries des saisons, tout en distinguant nettement ses 
moines, par sa forme et sa coiileur, dn reste de la 
population. 

Le costume du Bhikshoii, tel que le prescrivent 
les regies de TOrdre, est, en effet, tres caracteris- 
tique ; il nous est devenu familiar grdce aux nom- 
breuses images du Boiiddha et des saints boiiddhL 
ques qiie FOrient nous a enyoyees. C’est, k pen de 
chose pres, celui des G-recs et des Remains de nos 
monuments; e’etait, sans doute, le vetement des 
pliilosophes indous an temps du Bouddha et long- 
temps apres encore. 

Le moine bouddhiste a la barbe et les cheveux 
rases ; peut-etre par esprit de renoncement, comme 
sacrifice de la parure naturelle k laquello Thomme 
tient leplus^; peut-etre, en realite, par simple 
mesure d’hygiene et de proprete et pour eviter des 
soins de toilette Irop minutieux Son vetement 
( tri-gUmra) se compose de trois pieces : Tune tres 
courte, s’attachant autour de la taille et tombant 
jusqii’aux genoux (Sanghdti); la seconde, en forme 
de tunique (Anta7'*a-Vdsalia} ; la troisieme, uno 
piece d’etoffe carx'ee, servant de manteau, s’atta- 
chant sur Fepaule gauche de faqon k laisser d4cou- 
vert rdpaule et le bras droits (Uttara-Sanghdti). 
Primitivement toiitos les pieces du vetement 
devaient etre des haillons uses donnds aux reli- 
gieux k litre d’aumone, sans aucime valeur mar- 

1. A rapproclier de la tonsure des prdtres d’Isis et du 
clerg4 catliolique. 

2. Comme les Musulmans, par exemple* 


9 
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cliande ; mais comme ii arrivaii que de zeles fideles 
domiassont des pieces d’ctoffe neuve, poiivaEt se 
veiidre ou s’echaiiger, fairo par consequent I’objet 
d’mi lucre ou d’lin trafle contraire aax principes 
de pauYrete ei de desinteressement qui doivent 
etre la regie do condiiite du Bhikslioii, Qakya-Mouni 
ordoima quo tout religieux qui recevrait une piece 
d’oiolio neuve devrait iinmediatoment la declrirer 
en au moins trois niorceanx que Ton recoudrait en- 
SLiite pour leur donner la forme et Fampleur vou- 
liies K G’est pourquoi, en Chine et au Japon, oti le 
luxe dos ornemonts religieux est aiuive a un degre 
prodigieux, les chapes du clerge bouddhique, nier- 
* veillcusement brochees de soie et d’or, sont con- 
stollees de petites pieces carrees disparates, de 
coiileurs ct de dossins differents, destinees a simii- 
ler les raccoinniodages canoniques. 

Ge vetement devait etre toint en ocre jaune ou 
I’ouge bran (jaune suivant le canon pali, rouge 
salon le canon Sanskrit), rappelani la couleur du 
suairc qui fit le premier manteau du Bouddha* 
Gette question de couleur, tout insignifiante quelle 
nous paraisse, a cependant ete Toccasion de qiie- 
rellcs prolongecs, on pouiTait presque dire de 
Bchisnics, deux grandos secies rivaies ayant arbo- 
rees rune le jaune, Fautre Ic rouge. II serait bien 
difficile de decider de quel cote etait la verite. 
Quoi qu’ii on soit, le jauue domina a Oeylan et eix 
Ghmo, tandis qii’au Tibet le rouge lutte avec av^n- 
tage, et que les Japonais, sans doute pour ne pas 

1 Gunninghani : JBMlsa Topes, p, 61. ■— Sh Monier Wil- 
liams : Buddhism, p. 80. ' 
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avoir a prendre parti dans nne si grave discussion, 
ont adopte la couleur noire pour la tenue journa- 
Here. 

Quand il demeure dans son convent, ou quand il 
se livro aux travaux courants, tels que fendre du 
bois, porter des fardcaux, cliercher de Teau, pio- 
clicr la terre, le moine ne portc que la Sangliati et 
latunique, qu’il doit conserver menie pendant la 
nuit. Il ne revet le manteau que pour se presen- 
ter en public. 

Oe costume s’est perpetue k Oeylan ; partout 
aiileurs il s’est "modifie suivant les climats et les 
usages des peuples cliez qui le Bouddhisme s’est 
implante. 

En plus de son vetenient, les seals objets que le 
Bliiksliou puisse iiosseder en proiire consistent en : 

— un bol ou vase de forme rondo ('pdtra), liabituel- 
lenient en bois ou quelquefois en terre grossiere, 
qui lui sort ^rccoltor les aumones de vivres qu’on 
Iiii doniie pour sa noiiiTitiirc, — lui baton do voyage, 
ordinairement surmonte d’un sistre a anneaux dont 
les tintements aniionceut la presence du mendiant 
qui ne doit pas solliciter de vivo voix les aumones, 

— un rasoir, — une aiguille pour raccominoder ses 
vetemonts, — une ceinture. Aujoiird’liui pourtant 
on y a ajoute, presque pax'tout, un evcntail de 
feuilles de palmier (panlia), un bandeau do mous- 
seline qui so met sur la bouclie afin d’empeclier les 
insectes d’y peiietrer, un llltre a can, un rosaire 
pu cliapelet, un cliasse-mouclies fait d’une queue 
de vaclie, do clioval ou de yack qui sort k la fois 
k ecarter les moustiques et les mauvais esprits. Ge 
dernier objet est exciusivement Tattribut des 
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grands pretres et des siiperieiirs de convents, 
comme ime sorte d’insigne special de lenr dignite. 


Devoirs et occupations journalieres du BJiihshoti^ 

Nous connaissons dej^i en grande partie, les 
devoirs du bouddliiste par renonciatioii des cinq 
Interdictions et des dix Peclies des cinq Precep- 
tes, des dix Regies de Bonne conduite et des six 
Yertiis cardinales Naturellement le religieiix est 
tenu a observer ces commandements avec plus de 
j^ele et de scrupules que le simple laique; mais, de 
plus, il a encore certains reglements et certaines 
pi’escriptions qui lui sont absolument personnels, 
qui constituent des obligations speciales a son etat. 
En premier lieu figurent les quatre Defenses ^ , 
repetition jusqu’a un certain point des cinq Inter- 
dictions generales, mais exprim6es d’une fagon plus 
categorique, affirm6es avec une plus grande Aner- 
gic, devenues la condition sine qua non de Tadmis- 
sion et du sejour dans la Oonfrerie. En raison de 
leur importance capitale, nous croyons devoir 
rai3peier ces quatre Defenses qui concernent : 

rimpiulicite et les relations on actes sexuels; 
3° Paction de s’approprier une cliose qui n’est pas 
donnee, fut-ce un brin d’herbe; 3^ le meurtre dim 
etre vivant qiielconque, meme d’un insecte on d’une 
plante ; 4"" la fausse pretention an pouvoir de thauma- 

1. Voir page 106. 

2. Voir pages 108 et 109. 

8. Voir page 140. 
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turge. Touto transgression de Tiuie de ces quaire 
Defenses entraine ipso facto Fexpulsion du Saiiglia: 
line yerilable excommunication 

Puis viennent line serie de prescriptions pliitot 
disciplinaires et de moindre importance : Ne porter 
qiie dcs velenients regus comme aumones et non 
aclietes, les decliirer en trois niorceaiix an moins 
s’ils sont neufs ; — ne pas posseder autre chose quo 
les vetements et les accessoires indispensables 
presents par la Loi ^ ; — ne recevoir ni or, ni argent, 
ni monnaie quelconque ; — ne manger quo la noiir- 
riture regue chaque jour en aumone sans Tavoir 
demandee ; — ne faire qii'un seul ropas au milieu 
dll jour; — jeuner qiiatre jours par mois; — ne pas 
voyager pendant les quatre mois de Vassa^, on sai- 
son dcs pliiies — s’abstenir aiitant qiie possible de 
se coiiclier sauf pour dormir; — frequenter les 
cimetieres et les lieux de cremation en rneditant 
sur la corruption et la destruction de tout co qui est 
forme de composes; — ne pas purler aiix femmes 
et ne pas les regarder. Cette derniere prescription 
est tres rigoureuse, a en juger par le dialogue siii- 
vant que le Culla-Yagga ^ mot dans la bouche du 

1. Sir Monier Williams : Buddhism, pp. 80 et 82. 

2. Voir page IdT. 

3. Le mendiant bouddlnste, s’arrdte a la poi'te de la maison 
oil il quote, et frappe le seuil avec son bMon pour annoncer sa 
pr(Ssence; si on ne lui donne rien il doit passer son chemin 
sans rien reclamer, 

4. L’humidite faisant sortir de terre les jeunes pousscs et 
d’innoinbrables insectes, on s’exposerait a les ecraser et a com- 
mettre ainsi des meurtres involontaires en voyageant dans 
cette saison. 

5. Vim des traites du Vinaya. 
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Boudclha et de son disciple de predilection, Ananda, 
Tavocat des femmes : « Qiiand les Bliikshous ren- 
conirent des femmes, comment doivent-ils se corn- 
porter? demande Ananda. — lis ne doivent pas les 
voir. ■— Mais s'ils les voient, quo doivent-ils faire ? 
— Nc pas leur parler. — Mais si elles lour adressont 
la parole? — Qidils conceiitrent leurs peiisees dans 
line meditation profonde k » 

Oe sont Ik les regies les pliis .generales ; mais il y 
eii a encore line infinite d’autres trop insignifiantes, 
pour cpi’il soit besoin do les rapporier, et parmi 
cellos-ci qiiolques lines de veritabiement piieriles, 
idles quo la defense de se frotter lo corps avec 
line briqiie pour enlever la bone, la poussiere ou la 
sueur 2, de s’enduire les dents avec de la chaux 
de faire usage de parfiims et d’ongiients, de recom- 
mencer k manger apres avoir pris iin repas siiffi- 
sant, de coiiseryer do la noiirritiirc pour le len- 
demain la prescription do bien maclier xmur eviter 
les maladies ^ de bien balayer et de nettoyer le 
Viluira on le Tcliaitya pour meriter de renaitre 
dans uno bonne condition ^ 

Les infractions aux Defenses et aiix Preceptes 
constituent naturellenicnt des peclies do gravite 

L Sir Monior Williams : Biiddhism, p. 80. On yoit qiie le 
Bouddhismc considere la femme comino le plus dangereux 
agrent de perdition. 

2. Leon Fcer : Fragm, trad, du K(indjom% p. 101. 

3. Ibid. p. 107. 

4. Le moino qui a ro^u plu.s de nourriinre qu'il ne pout on 
consomrner doit distribuer ce qui lui resto a ses freres, 

5. Leon Peer : Fragrn, trad, da. Kaiidjoi(i\ p, 257. 

6. Ibid. p. 258. Yilidra, monastere ; Caitya (Tchaitya) 
temple, cbapelle abritant des reliques. 
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diverse. Les transgressions anx qnatre Grancles 
Defenses entrainent, ainsi quo nous Tavons deja 
YU, Fexpulsion de la coinmunauio ; quant aux autres, 
leBliiksliou pent Qidoit s'en purifier par une Con- 
fession qiii a pour effct, non de deiruire le pecho 
par remission ou absolution, inais do decharger la 
conscience du coiipable par Taveu, d’attenuer la 
consequence de Facte et d’expior par les peni- 
tences imposees la faute commise conti'e les regies 
de la discipline. Cette confession so fait de reli- 
gieux a religieux ou bion publiquomont on pre- 
sence du Sahglia assemble, lo jour appele Upava- 
satlia ot pendant lequel so recite lo PrdUmolisha 
Sutra, liste de tons les pochos possibles centre la 
morale gcnerale et on particiilicr contre la Loi ^ 
Primitivement cette cerdmonie n’avait lieu que 
deux fois par mois, a la nouvelle et iila pleine lune, 
I)lus tard on la pratiqua quatre fois par moiKS, aux 
jours designes par les qiiartiors de la luno, c’est-ii- 
dirotouies les semaines, comme le Sabbat Une 


1. P.E. Poticeaiix : Preface do Fouvrage de Mary Sum- 
mer: Les lieligieuses Boitddhiques. — T-W. Rhys Davids 
Hist, of the Lndicm Buddhism, p. 41. — Sir Monier Wil- 
liams : Buddhism, pp. 62 et Si. — > M. Woodville Rockliill : 
PrdtimosliUa Butra \ Revue de riiist. des rcl. t. IX, 1884, p. 167. 
— • H. Oldenberg : Buddha, sein Leheii, etc., p. 378. 

2. 11 n’est pas stipule qu'elle doive se faire a iin sup6rieur. 
Cependant la lecture du Pratimoksba Sutra doit etre faite par 
le moine le plus anciou. — Voir H. Oldenherg Buddha, etc. 
p. 379. 

3, M. Woodville Rockliill : PnUimoksha Butra; Rev. de 
I’Hist. des Rel. t. IX, 1884, pp. 3 et 167. 

4. T-AV. Rhys Davids : Hist, of the Indian Buddhism, p. 41. 
— Voir aiissi Sir Monier Williams : Buddhism, p. 81. 
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autre ceremonie de confession plus solennelle se 
celebrait a la fin de la saison des pluies, le jour dit de 
Pravdrand, en i)resence de toute la comimmaute ^ . 

Les laiques no sontpas assiijettis k Tobligation de 
la confession; elle leur est facultative. 

Si nous en jugeons par le pen que nous appren- 
nent les Sutras et les divers traites du Vinaya que 
Ton pent attribuer a la periode primitive, la jour'- 
nee duBliikshou devait se partager entre la medita- 
tion, la quote do nourriture suivie du repas de midi 
reglementaire, ct les instructions dogmatiques et 
doctrinales donnees devant le Sangha assemble. 
Peiit-etre la matinee etait-elle, enpartie, consacree 
k la recitalion des logons precedentes du Maitre et 
k des controverses entre les disciples que Ton sou- 
mettait ensuite an jugement du Bouddlia? Mais, en 
tout cas, la quete pour la nourriture, cette dure 
logon de modestie et d’liumilite iinposee aux moines 
et siirtoiit aux novices, en pi-enait certainement pin- 
sienrs heures. A riienre fixee par le Maitre on le 
Supdrieur, toute la Oonfrdrie quittait le convent on 
le lieu quelconque de sa reunion et se rdpandait par 
groiipes on isolement dans les villes,les villages on 
les haineaux environnants, frappaiit k toutes les 
portes et tendant silencieusement les bols k aumo- 
nes pour recevoir le riz et toute espece d’aliments, 
plats cuisines expres pour les moines par des lai- 
ques devots, on restes du repas de la famille ; puis 
la recolte faite chacun rentrait an logis commun, 


1. Sir Monier Williams : Buddhism, p, 84. 

La mdme pratique existe cliez les Jains, J. Stevenson : Kalpa- 
^utra, |), xxnu 
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mangeait silencieusement et avec resignation la 
part qui lui etait ecliue^ puis apres quelques instants 
de repos reprenait sa taclie qiiotidienne. L’apres 
midi, sans doute etait employee par les logons de 
Qakya-Mouni et par les instructions a donner aux 
novices et aux postulants. 

Plus tard, lorsque le bouddliisme sera devenii 
line religion, le pretre aura un role plus important 
a jouer; il deviendra iiistiTicteur religieux et mai- 
tre d’ecole; il aura cliaque jour a lire ses ouail- 
les de longs chapitres des Ecritures, k reciter avec 
eiix des formules de priere et de magie, de lon- 
gues litanies, et aaccomplir, en Thonneur des Boud- 
dhas et des saints ou pour le plus grand avantage 
des fideles, des rites nombreux et minutieux dont 
il saura bientot tirer un profit quo certainement 
Qakya-Mouni n’avait pas prevu. 


Les BMhsIioums ou Nonnes. 

Une des innovations les plus considerables que 
le Bouddliisme introduisit dans les moeurs est, 
sans contredit, Finstitution de Fordre des Bhih- 
shouniSj ou religieuses, parallelement k celui des 
moines. Pour qui connait la situation faite k la 
femme veuve, ou non marine, paries usages etles 
lois brMimaniques (encore qu’elles fussent plus 
favorables a son egard que celles de la plupart des 
autres peuples de Fantiquit6), Fetat de servitude 
oil elie etait tenue, le mepris dont etait frappe le 
scxe feminin tout entier en raison de la lege- 
retd, de la frivolite, du penchant an bavar- 


9* 
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dage^ etde rhixmeui^querelleuse qu’on lui attribuait 
genereusement, son admission dans la commu- 
naute constitiie ime sorte de rehabilitation ; inais elle 
eut surtout Tiinmense avantage d’ouAnir unasile res- 
pectable aux desheritees, aux desabusees, anx re- 
pentantos, aux victimes du monde et de la destinee, 
appartinssent-elles aux derniers rangs de la societe 
comme la timide Tchandali ^ qui n’osait, crainte 
de le souiller par son contact, doiiner a'Ananda le 
verre d’eaii qiill lui deinandait, on comme la cour- 
tisane Vasavadatta condamneo pour meurtre et 
abandonnee dans im cimetiere les oreilles, lo nez, 
les mains et les i3ieds coupes, objet d’horreur pour ^ 
tons, consolee, soignee et conrcrtie par le moine 
Upagupta qu’elle ayait jadis tente de seduire, et 
moiirant en paix parmi les sceurs, dans le couvent, 
— ou bien fussent-elles nees sur les marches d’lin 
trono comme les illustres princesses Gautami 
Gopa ^ et Sanghamitta h 

II ne faudrait pas s’imaginer, cependant, quo 
cotte institution rdsultade rinitiative diiBouddha, et 
fut do sa pai't le fruit d’un plan voulii et reflechi de 
relevement de la condition de la femme. Bien loin 
do la, Qakjm-Moimi avail, sous co rapport, toiites 
les idees ot tons les prdjnges de son temps et de 

1. Encore aujourd’imi, dans I’lnde, en Chine ot an Japon, 
le havardag’o est nne des causes de divorce (ou de repudia- 
tion) les plus serieuses que le mari puisse invoquor centre 
sa femme. 

2. Femme hors-caste, infdrieure a une Pariya. 

3. Tante du Bouddha. 

4. Femme de Q^kya-Mouni. 

5. Fille du roi AQoka. 
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son pays ^ ; il etait non seulement misogame mais 
memo misogyne (ce qiii no s'accorde gnerc, an 
fond, aycc son principe d’ainoiir niiivorsol pour 
tons les etres), il so mdfiait de la legerote, do Pin- 
constance et du caractore passionno do la femme ; 
ail point de yuo de la discipline, il rodoutait son 
influence sur les Bliikshous. Aussi so refusa-t-il 
longtemps a la creation de Tordre des Bliikshoimis 
et no consentit-il enfin a la saiictionner quk\ contre 
coeur ot aiires des assauts repetos. 

C’etait, nous disent les Ecritiires bouddhiqnes, 
pendant son sejour a Kapilayastu^ apres la con- 
yersion et riniliation du pouple des Cakyas presquo 
tout entior : cinq cents feinnics des proinieres fa- 
milies, ayant a lour teto Clautami, sa tante, et Gropa, 
sa femme, yinreut lo supplier de lour accordor a 
olios aussi lo priyilego de riuitiation. Deja meme 
elles avaient fait coiixier lours cheyeux ot ayaient 
reyetu le grossior costume quo portaient les moi- 
lies. Elles priorent en yain ; en yain elles s'attaclie- 
ront a ses pas, repetant sans cosso lours supplica- 
tions ; il fut inobranlablo et les renyoya impitoya- 
blemont k lours menage s, repondant a Oautamiqui 
Ic suppliait de lour expliquer la doctrine : « Gau- 
tarni, tout ce qui conduit it Fabsence de passion, h 


1. La femme ost im 6tro infericur, mdnie au point do viio 
religieux; la plus grande recompense qu’clle puisse rnoriter 
c’est de renaitre liomrne; dan^ cette condition seulement die 
pent arriver h la delivrance. — Voir E. Burnouf : Loins de 
la Bonne Loi, p. 163. 

2. On a tout lieu de supposer que la fondation de TOrdre 
des Biiiksliounis eut lieu beaucoup plus tard, vers les der- 
nidres axin(§es de la vie du Bouddha. 
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Tabsence d’orgueil, k se contenter de pen, a ne pas 
desirer beaucoup, a viyre dans la retraite, b, ne pas 
aimer le monde, k faire des efforts serieux et ^ ne 
pas vivre dans I’indolence, k etre content et a ne 
chercher querelle ^ personne, en verite, c’est lii la 
vraie doctrine. ‘ » Enlin, Ananda, le neveu de Qakya- 
Mouni et son disciple de predilection, intercede 
pour elles, represente avec tant d’ Eloquence leur 
bonvQuloir, leur ferveur, leur droit aproflterelles 
aussi de la voie de saint ouverte par le Bouddha, 
que le maitro fmit par ceder et leur permet de 
recevoir I’initiation et de faire partie du Sanglia, 
inais d condition qu’elles se soumettront, scrupuleii- 
sement et sans murmures, aux lois diires qu’il leur 
imposera, parmi lesquelles les joremieres sont : 
recevoir les leqons et les avis des moines et venir 
se confesser eux deux fois par mois ; ne pouvoir 
etre initiees que par les moines ; considdrer tout 
moine, fut-ce le plus jeune des novices, comme 
leur supMeur. 

De fait, la regie des religieuses (Bhikshuni Vinaya 
Vibbanga et Bhikshuni Pratimoksha) est la meme 
que celle des Bhikshous, avec seulement un certain 
nombre d’articles additionnels spdciaux et une 
sdverite plusgi'ande. Aiusi,les cas d’exclusion de la 
Oonfrerie ^ sont portes de quatre a huit; les fautes 
graves qui doivent etre soumises au jugement du 
Sangha, de treize vingt, et les delits passibles de 
confession publique * de cent vingt-quatre k deux 

1. Sir Monier Viliiams : Buddhism, p. 86. 

2. JPdrdjika. 

3. Sanghddiserd, 

4. f^dcitliyd. 
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cent vingt etim Des articles speciaux leiir defen- 
dent surtout de faire le metier d’entremetteuse, do 
se livrer a des ecarts de langage, des calomnies on 
des medisances, de voyager seules on avec un 
moine, de passer la nuit hors du convent, do blas- 
phemer le nom du Boiiddha, la Loi et la Confrerie, 
de susciter des quei'elles, de clonner de maiivais 
conseils, de pousser a larevolte, etc., sans compter 
bonnombre de prescriptions secondaires i*elatives 
k I’amour du luxe, k la toilette, k la coquetterie, k 
I’envie, k la jalousie et autres pechds mignons du 
sexe fdminin 

La vie journaliere de la Bhikshoimi cst, comme 
celle du moine, partagee entre la meditation, la 
recitation des logons ent endues, la qiiete de la 
nourriture et Taudition des enseignements donnes 
par le Bhikshoii charge de la direction du convent. 
Les nonnes paraissent aussi avoir rempli quelque 
fois les fonctions dlnstitu trices pour los jeunes 
enfants. 

Leur costume etait exactement le memo quo 
celui du Bhikshou, un pen plus ample et plus long, 
peut-etre, afin de mieux sauvegardor la pudeur 
et la tonsure leur etait imposee absolument comme 

1. Voir Woodville Rockhill : PrdtimoksJiaSutra ; Revue 
de VMst, des rel., IX, 18^1, pp, 3 et 167. 

2. Prdtimosklia-Hutray 1. c. 

3. Cunningam (Bliilsa Topes ^ p. 62) rapporte cependant 
que, dans les bas-reliefs du Tope de Sanchi, les figures de 
Bhikshounis ont le sein droit ddcouvert. li suppose que Tartiste 
a employe ce moyen pour distinguer les sexes de ses per- 
sonnages, a ddfaut de la chevelure 4galement ras4e chez 
tons. 
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a leiirs freres de Tordre masculin. Les presci*ip- 
tioiis etaiont aussi les memes relativement aux 
ob jets accessoires qu’il leur etait permis ou ordonne 
de possedei*. 


Les Vilidras. 


Les Sutras qui rapportent les premiers evene- 
ments de la vie dii Boiuldlia le representent errant 
de villo eii ville suivi de la troupe de ses disciples, 
s’arretaiitpliis ou moius longtemps dans les localites 
oil la ricliesse et la fervour des habitants pouvaient 
fourniraralimentationet^rentretien de la confr4- 
rie, prenant ses quartiers d’hiver ^ dans des villes de 
quelqiie importance et disseminant alors les Bhik- 
shous dans les maisons de ses jilus zeles sectateurs 
laiques; mais ils nous apprcnnent aussi que, de 
bonne heure, des rois, des princes, de riches 
convertis, voulant faire acte meritoire de devotion, 
oJTrirent k la Oonfreric de vastes terrains ^ sur les- 
quels ils firent edifier des monasteros d’apres les 
jilans foiirnis ou approuves par lo Bouddlia, Les 
moines boiiddhistes purent ainsi, retires du monde 
ot cepeudant a proximite des cloanewrs d'emmo- 
nes mener la vie en commun revee par leur 
Maitre qui tenait risolement et la solitude absolue 
pour aussi dangeroux que la fi'equentation du 

1. Saison des pluios on de Yassa, 

2. Ordiiiairemcnt des jardins ou des bosquets a proximitd 
des villes. 

3. Lg Biiiksliou ne peut se livrer a aucun travail destin(^ a 
assurer sa subsistance; il ne doit vivre que d’aumdnes* 
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moiide et les promiscuites qui pouvaient enresiilter. 

Oes moiia>sieres, les Vilidras, fureiit sans doute 
d’abord conslruits en bois, comnie presque toutes les 
habitations du pays. Les ecritiires bouddliiquos en 
font des descriptions merveillenses; a les en croire 
ce seraieiit do veritables palais des Mille et Une 
Nuits; malheiirousement elles oublient complete- 
mont de parler de leur distribution interieure, et 
nous apprennent seulement qu’il renfermaient une 
salle, interieure on exterieure, pour les reunions 
du Sanglia et des cellules pour les moines. Pent- 
etre so composaient-ils, comme ceux qui existent 
encoi'e aujourd’hui au Tibet, de plusieurs edifices 
disposes autour dTme cour au centre de laquelle 
s'elevait la saile du Conseil? Comme il n’en reste 
aucune trace, nous en sommes reduits aiix conjec- 
tures, etle pen do mines de Viharas construits en 
inerre que Ton rencontre sur le sol de I’lnde sent 
tenement degradees qu’elles no nous fournissent 
guere plus de renseignements L Pour nous rendre 
compte de co que pouvait etre un Yihara des 
temps primitifs, nous n’avons d’autres ressources 
que les monasteres souterrains, assez nornbreux 
heureiisement et assez bien conserves, mais pro- 
bablement de beaucoup posterieurs k Pepoque du 
Bouddha, puisqii’ony trouve des statues et des bas- 
reliefs d’un art remarquable Oes asiles des inoi- 

1. Cunning-ham : Bhilsa Tojoes, p. 5. — Voir aussi, F. S. 
Growse : Mathitrd a District Memoir et J. Fergusson and 
J. Burgess : Archaeological Survey of India. 

2. On adinet g(^n6ralement que I’art sculptural ne s’est devo- 
loppd dans Tlnde que vers I’epoque d’AQoka, e’est-a-diro 
aprds Texpddition d’ Alexandre le Grand. 
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lies, grottes naturelles amenagees pour les besoins 
de la commimauie, ou excavations creusees dans le 
roc, se coniposent generalenient d’lin certain nom- 
bi'e de cellules et d’un corridor ; chaque cellule 
etant munie d’un lit ou banc taille dans la pierre 
vivo; quelqiiefois on y irouve aussi une salle car- 
ree, de dimensions variables, destinee aux reu- 
nions du Sanglia. Dans les Yiharas les plus moder- 
nes, chaque cellule est ornee d’une image sculptee 
du Bouddlia renfermoe dans une niche. Toutes les 
fois que c'etait possible on faisait passer dans le 
corridor une source ou un ruisseau capte dans la 
montagne, ou bien on creusait un puits afln de 
pourvoir aux besoins de la cominunautd. Quand il 
y avait impossibilite absolue on s’arrangeait pour 
faire passer un ruisseau k ,1a porte du inonastere, 
ou organiser un etang k pen de distance Les cel- 
lules assez petites 6taient quelquefois doubles; 
dans ce cas le lit se trouvait dans la seconde piece; 
c’4tait habituellement une sorte de niche d’un 
metre cinquante de hauteur et de deux metres 
de largeur, sur une profondeur de quatre-vingt k 
quatre-vingt-dix centimetres, creusee dans la paroi 
roclieuse k environ soixante-dix centimetres au- 
dessus du sol. Nous possedons on Europe, a Salz- 
bourg, un specimen d’asile de ce genre qui servit, 
dit-on, de refuge aux px’emiers Chretiens au temps 
des persecutions. 

Les monasteres actuels sont beaucoup plus con- 
fortables; les cellules, ordinamement doubles, sont 
grandes et bien aerees ; le banc de pierre est rem- 

1. J. Burgess : Cave Temples of India ^ p. 175. 
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place par im lit de bois ; une table et des escabeaiix 
completent le inobilier dii iiioiiie ; enfln, en plus de 
la salle de reimion, ils possedeiit line bibliotlieque, 
qiielquefois tres riche, im vaste refectoire ou les 
repas se prennent eu commun, des cloitres, des 
coiirs et de vastes jardiiis parfailemeni entretenus 
liar les soins des inoines. 

Naturellement, il n’exisiait point de temples dans 
ces antiques monasteres, ni autour d’eux, puisqull 
n’y ayait pas encore de ciilte nouveau dtabli, 
que celui des anciens dieuxetait aboli, et qii'i! n’y 
avait ni ceremonies, ni idles religieux; ce n’est 
qu’apres la mort dii Bouddha que nous yerrons 
apparaitre des monuments yolifs conimemoratifs 
des episodes de sa vie eieves aux lieux illustrcs 
par sa jiresence, les cliapelles a reliques et fiine- 
raires, les tombeaux, toute la serio do construe-' 
lions de plus en plus luxueuses qu’on ap^iellc des 
noms de Tcliaitya (Gaitya), Sloupa (Stupa), Tope^, 
etc* 


Les fideles Lcf/tqiies ou Updsakas. Regies qid les 
concernenti Leurs devoirs, leur role et leur 
situation religieuse dans la communaute. 

Nous nous sommes etendu iin pen longuement 
"‘peut-'etre sur la constitution de la Gonfrerie des 
religieux bouddhistes ; e’est qii’en realite e’est Ik 
le point le plus interessant, lant parce qii’il donne 
la notion juste de ce que pouvait etre le Bond- 
dhisme primitif, qu’d cause de Taction que nous 
allons bientot voir la Gonfrerie exercer sur le ddve- 
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loppemeiit de la religion qui se fondera grace a elle 
aiissitot apres la niort de Gakya-Moimi, etaussi du 
speciacle eminemment instructif de reyoliition 
rapide par laquelle lo Sanglia so iransformera en 
une liierarcliie sacerdofale aussi piiissaiite, aiissi 
envaliissante, aussi despotiqiie et aussi dangereuse 
pour la societe que le saccrdoce bralimanique con- 
tre lequel s’eiait faite la reforme bouddhique. 

La doctrine de Qakya-Mouni, si liberale et si uni- 
yersalisle qu’ellc fut, no s’adressait en realite, 
commc tons les systemes pliilosophiquos, qu’^i uno 
* elite de penseiirs preoccupes de Fau-dela. Aban- 
doniier lo monde, renoncer a toutes les satisfac- 
tions, se Youer a la chastete, a la pauvrete, k la 
mendicite, passer sa yie dans la mdditation, sont 
des pratiques qui peuyent conyenir k certains 
esprits mystiques, exaltes, lassos et desabuses, mais 
qull est difficile de concevoir conimo regies de vie 
pour tout nil peuple. Le niondo tout entier trans- 
forme en un immense coiiyent, ce sorait peut-etre 
rideal pour quelques devots fanatiques, mais ce 
serait surement le suicide de riiumanite; et que 
deviendraient les Bliikshous eux-memes le jour 
oil ils n’aiiraient plus personne qui subvint a lours 
besoins. Aussi n'est-il guere probable que cet ideal 
ait jamais germe dans lo cerveaii dii Bouddlia, et qu’il 
ait jamais songd a faire adopter les regies rigou- 
reuses de sa doctrine a la masse de sos concL 
toyens. II comprenait ires bion que pour la foule 
quelques principes de morale sufflsaieiit largement, 
surtout ayec fappoint de la frajmur salutaire des 
malheiirs et des toiunnents reserves aux coupables 
dans line autre vie ; il ne se dissimulait certaine- 
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ment pas quo le Niryana, lo Svarga, les specula- 
tions sayantes sur I’autre monde la laisseraient 
ton join’s froide et ne yaudraient jamais pour elle 
Tappat d’lino renaissance lieureuse dans uno con- 
dition meilleiire, et, dans ce monde, I’espoir do la 
richesse, yoire meme simplement d\me bonne 
recolle. C’est ce qiii oxplique combien pen il s'est 
jireocciipe do la partie laique de ses fideles. Peiit- 
etre comptait-il aussi sur I’attrait de la nouyeaute, 
sur renthousiasme quo devaient proyoquer sesidees 
de charite et rramour uniyersel, ses principes de 
liberte, d’egalite, de fraternite siipprimant les bar- 
rieres des castes, et, qiii sait, sur le plaisir de faire 
acte d’opposition aux brahmanes, les maitrcs d’alors, 
pour attirer a lui la foule. Et, de fait, il semble bien 
quo les laiques furent nombreux qui s’affilierent k 
la commiinaute des son yivant. 

Il ne fit pas de regies specialos pour les laiques, 
les TJ-pcisalias % coinme on les appolait. Venait qui 
voulait ecouter ses discours on demander une ins- 
truction superficielle a ses Bhikshous, et ceux qui, 
seduits par son eloquence et sa morale, desiraient 
faire acte d’adhesion a la foi nouvelle n’ayaieiit 
probablement qida prononcer la formiile du Tin- 
])le Refuge dans le Bouddha, la Loi et le Sanglia 
sans subir la moindre formalite d’initiation On 
leur recommandait de yiyre moralement en obser- 

1. « Serviteurs » : Ce nom indique bien I’etat d’iiiferiorite 
du laique en face du moine. 

2. On ne trouve pas trace d’une initiation pour les laiques 
dans les livres bouddhistes. Peut-6tre, cependant, les iai- 
ques convertis prenaient-ils I’engag’ement de fournir par 
leurs aumones a la subsistance de la Confrerie? 
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yaiit les cinq IntercUcti 07 is et eii se conformant 
aux cinq Preceptes] mais il ne parait pas qii’on 
leiir ait jamais present, ni memo conseille cle 
ronipro avec le culte pratique dans lours families, 
(le ne pas prendre pai't aux sacxifices efforts aux 
dieiix bralimaniqiies, do refuser les dons cxu’il etait 
coutume d’offrir aux bralimanes. 

II n’etait question pour eux, on ce temps-l^, ni 
de prieres, ni de jeimes, ni de ceremonies, pas 
memo do robligation d’assistor aux sermons et aux 
instriiciioiis du Bouddlia ou dos moines ; le soul 
devoir qii’on lour imposat e’etait de faire Tati- 
mone aux Biiikslious on lour fournissant la nourri- 
tui'o de cliaque jour, les vetements et autres objets 
reglemontaires dont ils poiivaient avoir besoin. En 
CO faisant, le laique gagnait les meintes necessaires 
pour renaitre dans imo bonne condition, meilleure 
oil tout an moins egale a cello qu’il possedait. S’il 
manquait h ce devoir de liberalite, on le pimissait 
en ddfendant aux Bhikslious de jamais j)his rien 
recevoir cle lui, et il dtait vend k uno existence mise- 
rable dansTautre vie, d renaitre Preta, animal, ou 
liomme de basso caste. An point de vuo religieux 
il n’avait aucun droit dans la Oonfreide ; lout son 
role consistait a faire vivre les moines. Son ins- 
truction etait bornee aux premiers principes indis- 
pensables; seulement il avait toujours le droit, 
queique soit sa condition, de demander a entrer 
dans le Sangha s'il se sentait le desir de parvonir 
au salut quo seuls les Bhikslious peuvent atteindre ^ 

1. Cette restriction n'existe pas clans renscignement de 
Qalcya-iUouni ; elle est dUnvention posterieure. 
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Naturellemeiit il n’exer^ait auciiiie iniluencG siir 
les decisions et les actos du Sadglia, et cependant 
nous le verrons tout a I’lieure, iorsque le Boud- 
dliisme sera devenu une religion, imposer ses idees, 
ses passions, ses superstitions au conseil do Tordre 
par latoute puissance du nombre et rinfluence irre- 
sistible de ses prejuges et do son enthousiasme 
pour le fondateur de sa croyance. 
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CoNciLES. — Litterature saoree. — Missions de 

PROPAGANDE. — SCHISMES ET ECOLES. — DHYANI- 

Bouddhas ET Dhyani-Bodhisattyas. — Sectes. — 


Conciles de EajagTilia, de Vaigali et de Patalipoutra. 
Compilation et redaction des Ecritures. Le Txdpitaka. Les 
Jalakas. Les Avadanas. — Langrue de la iitterature sacree. 
— Missions de propagande, — Scbismes et Ecolcs : liinayana 
et Maliayiina. — Les Dhyani-Bouddhas et les Dhyani- 
Bodhisattvas. — Los Sectes. 


Conciles de Rajagrlha, de Vaigdli 
et de Pdtalvpoutra. 

A peiixe le Bouddha etait-il mort que des dissen- 
sions se declaraient dans le Sanglia, des dissenti- 
ments sui’gissaieiii non soiilement quant an sens 
des enseigneinents, niais menic sur le fond de la 
doclriuc, cliacun des auditeiirs du inaitre api)ortant 
sa version ot affirmant qtie c'eiaii la ineillcure, 
la seiile vraie, appuyant ses dires sur tel on tel 
sermon qu’il avait cnteudu dans telles ou telles 
circonstances .particulieres ^ ; la discipline etait 

1. An fond ils pouvaient tons avoir raison, car le Bouddha 
a repute jusqu’a satiete les m ernes enseignenients dans des 
tonnes differents et dans lant de lieux qu’il est impossible 
que la plupari des disciples aient pu les entendre tons, a 
Vexception peut-dire d’Ananda, do Qaripoutra et de Maud-^ 
gaiyayana qui nele quittaient guere* 
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ebranlee; Fexistenco memo de Fedifice si iaborieu- 
sement consiruit elait niise on peril par les insou- 
mis et les brouilloiis cpai mamtenaiit relevaient la 
tete, ne craignant pas d'approuver haiitement cos 
paroles du moine Subhadra : « Pourquoi prendre 
le deuil, d Reverends? Nous voici lieureusement 
debarrasses do la tutelle du grand Oraniana. II ne 
nous fatiguera plus avec ses : — Occi est licite ! 
Cela est defendu I — Nous pouvons mainteiiant 
faire ce quo bon nous semble, et negliger ce qui 
nous deplait ^ 

Aussi, penetres de la necessite urgente de inet- 
tre fin tout ce desordro, do couper court k ces 
tendances pernicieuses qui mena^aient do tourner 
an schismo, les disciples fidclcs decidcrent~ils de 
reunir immediateinent en un Concile solennel les 
plus iilustres d’entre eux, ceux surtout qui avaient 
approclie de plus pres et siiivi lo i)lus longtemps 
le inaitre regrette, et cliargerent lo vieux Malia,”- 
KacT^pa de proceder a ce choix'^ Pen de temps 
apres, pendant la saisondos pluios qui suivit iinme- 
diatement la mort de Qakya-Mouni les cinq cents 

I 4 Cunningham : T/m Bhilsa Topes, p* 56* 

2 . La relation de ce Concile figure avec assez de cldtails h ^ 
la fin du Ciilla-vagga. Voir la traduction qu’en ont faite 
MM. T.-W. Ithjs Davids et H. Oldenberg dans les Sacred 
BooJis of the East, t. XX, pp. 370 a 385. 

3. Huit mois api’os, si Ton place la mort du Bouddlia a la fin 
de la saison des pluies; quelques semaines seulement si on 
xnot le Nirvana an commencement de cetle saison. Un fait 
certain c’est que la reunion du Concile eut lieu dans le cou-* 
rant de Tarinee du Nirvana. Voir a ce sujet, H. Oldenberg : 
Buddha, etc,, pp. 201 et suiv. ; — Sir Monier Williairis i 
BiuMMsm, p. 55 ; — Cunningdiam : Bhilsa Topes, chaj). n et iv.- 
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Maba-Stliaviras S designes par Kil§yapa comme les 
plus- dignes de represeater la Oonfrerie, se rassem- 
blaient dans le Vihara souterrain de Satlapanni, 
prcsde Ilajdgriha^ pour y faire une retraite solen- 
uolle d’un mois a la suite de laquelle le Ooncile 
se constitua en seance dans une salle magniflque, 
elevee par I’ordre du roi Ajatagalru, a proximite 
de I’entree de I’hypogee. Maha-Kaqyapa fut elu 
president de cette assemblee. 

Lo principal souci du Ooncile, — et c’etaient la 
du reste le veritable objet et la raison d’etre de sa 
reunion, — fut d’arreter les dogmes d enseigner, 
d’unificr les divers recits des sermons du Maitre, 
d’afflrmer, do codifier et de promulguer les regies 
de discipline d observer. A cet effet, Ananda, 
Mahd-Kagyapa et XJpdli, qui n’avaient presque ja- 
mais quitte le Bouddfia, furent charges par I’assem- 
blee 4 de repeter, dans I’ordre scrupuleux et la 
forme oh ils avaient ete prononcos, les sermons et 
les logons de ^hkya-Mouni. Ils se partagerent la 
tdche ; Ananda r^cita les discours snr la Loi 
(Sutra), Updli ennmera les regies de discipline 
(Vinaya), et Maha-Kagyapa exposa les doctrines 

1* Sthavirah « ancien » (en pali Thero), C’etaient les grands 
disciples et les chefs des monasteres. — Le petit nonibre des 
religious convoquds et leur choix laisse a la disposition de 
Ka^'apa, fait dire a SirMonier Williams {Buddhism^ p. 55) 
que « cette reunion ne merite gaiere le nom de Concile ». 

2. MjdgrJia, residence prdfdr^e du Bouddha, demeur^e la 
ville sainte des traditions bouddhistes, 

3. De la pleino lune de juillet k la pleine lune d’aoiit. (Cun- 
ningham : Bhilsa Topes^ p. 56.) 

4. Selon le canon Mah^yana, le Bouddha lui-m6me, au 
moment de mourir, les aurait design4s pour cette charge (?). 
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pliilosophiques {AbliidUm^ma). Cette oeuyre colos- 
sale ne demanda pas moins de sept iiiois pour eti^e 
menee ^ bonne tin 

Fut~il trop severe, on bien ce Goncile n’eut-il pas 
suffisamment de notoriete pour donner force de loi 
k ses decisions ? Toujours est-il que, vingt on trente 
annees plus tard, selon les uns, cent ans, suivant les 
autres, tout fut a recommencer 2. 

Oliez beaucoup de nioines, le zele religieux, Tar- 
deur de la foi avaient decline ; ils trouvaient trop 
durs les preceptes d’austerite et les regies discipli- 
naires, maintenant qu’ils n’etaient plus electrises 
par la presence et la parole du Maitre, et, pen k 
peu, de relacliement en relacbement, ils en etaient 
venus k formuler dans les assemblees memos du 
Sangha une serie de propositions tendant a attenuer, 
sur les points qui leur tenaient le plus k coeiir, les 
rigueurs de la discipline etablie jadis par Qakya- 
Moimi, Ces i>ropositions, dites Indulgences, etaient 
au nombre de dix : 

Pei*mission de conserver du sel pendant n’im- 
porte quel temps, au lieu des sept jours presents ; 

1 Sir Monier ’Williams {Buddhism, p. 55) croit que toute 
cette enorme compilation fut confine k la m4moire des assis- 
tants etqu’on n’^crivit rien. II doute aussi que les doctri- 
nes philosoidiiques et mdtaphysiques aient 4t4 formulees a 
cette dpoque. 

2. On ne possede aucune dnite precise. Sir Monier Williams 
propose la date approximative de 380 pour le second Concile 
et celle de 400 pour le premier. Les Bouddhistes admettent 
generalement un intervalle de 150 ans entre le second 
et le troisieme Concile, tenu en 244 ou 242, co qui se 
rapproche beaucoup de la date proposee par Sir Monier 
Williams. 
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2“ PormisBioa de faire un second rex^as aj)res 
celui de midi ; 

S'" Permission aiix moines habitant dans des villa- 
ges de so relaclier des regies siiivies dans les 
monasteres ; 

4*" Permission aiix moines de celebrer chez eux, 
dans leur ccilulo, les ceremonies qiii doivent se 
faire dans la salle commune on en public ; 

5” Permission do faire certains actes avant d’en 
avoir recii rautoidsation ^ ; 

Permission d’agir ainsi que les siiperieiirs en 
donnent Pexemple 2; 

7^ Permission de boire du i)etit-lait apres le 
milieu du jour; 

S'* Permission de boire des liqueurs fermentees si 
elles sent de la couleur de Peau pure ; 

Permission de se servir de sieges reconverts 
d’dtoflfe ; 

10° Permission de recevoir k titre d’aumone de 
Pargent et de Por. 

L’extension de ce schisme menagant de corrom- 
pi'O toute la commimaiile, le petit nombre des reli- 
gieux demeures orthodoxes provoquerent la reu- 
nion d’lin second Concile afin d’examiner et de 
condamner les Indulf/ences s’il y avail lieu. Cette 
asseniblee, composee do 700 moines, tint scs sean- 


1. Par oxemple, sortir pour aller niendier. Les moines ne 
peuveiit quitter le couveiit, a dot ejOTet, que lorsque lo supe- 
rieur Pa permis. 

2. Certaines actions sont permises ou tolerees aux sup4«* 
rieurs et defendues aux simples bliikslious. 

3. T.-W. Rhys Davids et IL Oldcnberg: Kiillavagga^ dans 
les Sacred Boohs of the East^ t. XX, p. 386 et suivi 
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ces dans le monastere de Balukarama, pres de 
Vaigali, sous la protection de KalaQoka, roi de Ma- 
gadlia 1, qui intervint memo en personne dans le 
litige et, apres avoir entendu les deiixparties, donna 
raison aiix ortliodoxes. La liitte fut vive, nialgre 
rinterveiition royalo, et la discussion tollemont ora- 
geuse qu’il lallut, avant do pouvoir proceder aiix 
debais, voter des reglements ( Ulidahiha) pour assu^ 
rer Tordre dans Fassemblee. Enfin, xnalgre leur 
nombre et leurs efforts desesperes, les dissidents 
furent vaincus, leurs dix InchUgences condamneos, 
et la peine de la degradation et de rexpuision dii 
Sangliafut prononcee centre les fauteurs du schisme 
et leurs paidisans Avant de se separer rassemblee 
proceda a la revision des textes du Vinaya et du 
Dliarma, dont une partie dtait peut-etre ecrite k 
cette epoque. Les toavaux de co Ooncile avaient 
dure huit mois 

Malgre tout, les progres du scliisnie et de Tliere- 
sie n’avaient pas eie arretes; bien au contraire, les 
doctrines lieterodoxes gagnaient si bien du terrain 
qu’au commencement du regno d’Agoka ^ il y avait 
presque autant de sectes que de convents et autant 
de religions que de sectes. Pour mettre un terme k 
ce desordre le roi prit rinitiative de convoquer (en 

L Ce n’est pas Candragnpta, dit Ki\U\goka, grand-p^re du 
grand roi A<^olva. 

2. C’ost la peine edictee par Q^kya-Mouni lui-mdme contre 
ceux qui portent le desordre dans la conirnunaute. 

3. 11 y a la une progression qui semble 6tre voulue, le pre- 
mier Concile dure sept mois, le deuxierne Unit, et le troisieme 
neuf. 

4. Ou Piyaddsi, fervent bouddtiiste. — Voir page 10. 
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244 oil 242) au monastere d’A^okarama, a Patali- 
poutra S un nouveau Concile de miile Arliats choi~ 
sis parmi les plus saints et preside par le vene- 
rable Tishya Maudgalapoutra, qui etait alors age 
de soixante-douze ans. Les travaux de ce Concile 
durorent neuf mois, et le roi, tres verse en theo- 
logie, ne dedaigna pas d’assister k ses seances et 
menie d’y prendre une part ires active. 

Les assistants, separes par sectes, durent tons 
exposer leurs doctrines, et liuit sectes ayant ete 
convaincues dlieresie leurs membres furent ex- 
pulses do la >sallo des seances avec defense de por- 
ter a ravenir le vetement jaune des bouddhistes 
orlliodoxes. 

Oetto execution faite, le Concile s’occupa en paix 
do la revision et de la correction des textes du 
Vinaya et du Bliarma, qui devaient alors etre pour 
la piupart ecrits, et probablenient aussi de la com- 
position de VAhhPdhay^ma, troisieine section du 
canon bouddhique. 

line des mesures les plus iinportantes d6cr6t4es 
par ce ceiebre Concile fut rorganisation des mis- 
sions de propaganda a I’etranger qui affirmerent le 
caractore dlmiversalisme du Bouddliisme et le por- 
tercnt rapid cment aux quatre coins de TAsie et 
peut-etre plus loin encore, ainsi quo nous le verrons 
tout a riieure. L’idee premiere de cette innovation 
appartient, dit-on, au roi Aqoka lui-meme, ou, tout 
au moins, on lui en altribua Fhonneur. 

1. Ptoliputra, la Pallbothra des Grecs, capitale de Tlnde 
sous la dynastie Mauiya. C’est aujourd'lmi PMna, 
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Compilation et redaction des EcrU-ures, 

Le THpitalia. Zes Jdtalias. Les Acaddnas, 

Biea que, de son temps deja Tart de recritiire 
fut connu dans Tliide, et qii’on nous affirme que le 
Bouddha y etait expert, il est a pen pres certain 
qu’il n’a jamais rien ecrit ct que, de son viyant, 
aucunc partie de son enseignement n’avait ete 
confiee k Tecritui'e par ses disciples. Ses logons, 
toutes verbales, devaient se graver dans la me- 
moire de ses auditears qui so les repetaient entro 
eux pour s’en bien penetrer. C/est ainsi, du reste, 
que proccdaient les grands piiilosopJies de raiiti- 
quite, et tous les fondatciirs de religions ^ qui, au 
fond, n'ont tous ete que des philosoi^hes ; ce qui 
nous est parvenu de leiirs doctrines, c’est a leurs 
eleves que nous le devoiis. Le Veda n'a ete ecrit 
que tres tard, posterieurement peut-etre a Tepo- 
que dll Bouddha ; renseignemeiit secret des mys- 
teres grecs et cclui des Druides sont toujours do- 
meures absolumeiit oraux. Devons-nous considerer 
cette coutume comme une antique survivance cles 
temps oti recriture etait ignorec de nos ancetres? 
La memoire, plus exercee alors, rendait-elle inutile 
ie travail long et minutieux do recriture ? Vouiait- 
on forcer ainsi les adeptes a une application plus 

1. Sauf, suivant la tracliction consacrce, Moise ct Zoroas- 
tre ; mais, crime part, Zoroastre est uii personnag'C absolu- 
ment legendaire, et, cF autre part, la realitd liistorique de 
Moise est fort douteuse, la critique uioderne rainenant, 
coxnme on le sait, la redaction actiielle do la Bible a Fepoque 
de la captivitd de Babylone. 


10 ^ 
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grande? ou bien metti'e les dogmes sacres k Tabri 
de la curiosite sacrilege des in'ofanes et maintenir 
la sainte ignorance si utile an sacercloce? II y a 
poiit-etre do tout cela dans cette longue persistance 
de renscignemcnt oral; mais, en ce qui coiicerne 
le Bouddliisine, qui n’a pas de mystei’os ni de doc- 
trines esoteriques, nous croyons que la raison 
veritable en est plutot dans le pen de diffusion de 
Tart de la lecture et de recriture aFepoque reculee 
oil il fit son apparition. 

Tant que lo Boiiddha vecut, tout alia bien. II 
pouvait a cliaque instant redresser les eiTeurs, 
donner la veritable interpretation de ses doctrines, 
rcpeter les logons oiiblioes ou mal comprises, pro- 
noncer dans les cas non encore prevus ; mais on 
comprend aisement qu’aussitot apres sa niort ses 
disciples aient senti le besoin de codifier et d'uni- 
fier ses enseignements pour en assurer la duree et 
la piircte, ainsi qu’il fut fait au Ooncile de Raja- 
griha. Oe qu’on nous rapporte du iDrocdde employe 
pour cette compilation, — Ananda, Mali^-K^gyapa 
et Ilpali recitant cliacun ime partie speciale de la 
doctrine — lie doit pas etre entierement Idgendaire, 
saiif la recitation do VAblil-D/iarma qui n’adu etre 
compose que beaucoup plus tard ^ ainsi qii’en 
temoigne d’aillours la relation des Conciles de Vai- 
gaii et de Patalipoutra, ou les souls textes soumis 
k la revision sont ceux du Yinaya et du Pharma ^ ; 


. 1. T.AV. Rhys Davids : JETist. of the Indian Buddhisnif 
p, 50 ; — Sir Monier Williams : Buddhism^ p. 59 ; — Cunnin- 
gham : Bliilsa Tox:ies^ p. 55. 

2. Cunningham t BMlsa Topes, pp. 77 et 115. 
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c’etait sans donte la methode usitee alors pour 
conservor aussi exactement qiie possible ce>s 
copieuses series do logons, chaqiie disciple s’ef- 
forgant d’en retenir mot a mot ime partie deter- 
minee. 

Si les textes ainsi recueillis ne furent pas ecrits 
k ce moment c’est du moins a partir do cettc 
ei)oque que commenga la redaction des Sutras 
fondamentaux auxquels s’adjoignirent bientot 
quantito d’autres traites congus sur le memo plan, 
exposant des doctrines nouvelles, egalement attri- 
buees au Bouddha afin de leur donner la sanction 
necessaire pour en imposer le respect, trarail d’in- 
terpolation latent et peiit-ctre inconscieiit (assez 
souyent facile k reconnaitre ^ ). qui s’est prolonge 
presqiie jusqii’a nos joims dans les contrees boud- 
dhiqiies, et, en tout cas, pendant tout le moyen 
age asiatique. II parait certain, toutcfois, que les 
dogmes principaux qui constituent le canon boud- 
dhique etaiont arretes et rodigcs, au moins dans 
leiirs grandcs lignes, a Tepoque du troisieme Com 
cile, oil ils regurent leur sanction definitive. 

Ce Canon, connu sous le nom de Tri-Pitaka 

1. Sir Monier "W illiams {Buddhism^ p. 55.) croitque rien ne 
fut 4crit pendant ce Con cile. 

2. M. Rhys Davids pense que le noyau de la doctrine 
etait redigre avant 350, date approximative du second 
Conciio. 

3. D’ahord par la presence de dieux ou de bodhisattvas 
dans rauditoire du Bouddha, puis par des allusions a des 
fails historiquement posterieurs (presentees quelquefois sous 
forme de piAdictions) ou k des dogmes qui ii’ont cite preconi- 
sds que par les ecoles plus ou moins schismatiques fonddes 
k partir du second Concile, 
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« Trois corbeilles )> ^ se compose cle trois parties : 
les regies de discipline on Vinaya, les Sutras on 
disconrs sur la Loi (Bliarma) et V Al)U%-dliarma on 
legons do metaphysiqne. Tontefois, cette division 
n’est pas d’lmo exactitnde absoine ; car, dans clia~ 
cune de ces sections, on tronve des rocits snr 
tonte espece do sujots, xmincipalement des episo- 
des de la vie du Bonddlia. Les deux premieres 
parties sont ecrites indistinctement on prose et en 
vers, ot souvent prose et vers altornent dans nn 
nieme Sutra. On considere les parties versiliees 
coimno plus aiicionnes. La troisienie section est 
tonte en pilose. 

Le Vinaya comprend trois sections [vary a ) Mis- 
tinctes traitant de sujots divers, mais tons, plus on 
xnoins, relatifs k la discipline 
La premiere section, PatimohM ^ contient les 
rdgles de conduite iinposees aux nioines Q, I’enonce 
des diverses contraventions qu’ils sont exposes k 
commettre et des peclies qui en decouleiit, les pei- 

1. Ainsi noaime, peut-etre, parce que dans Pantiquit^ on 
reunissait dans une corbeillo les feuillcs de palmier sur les- 
qiiolles on ecrivait. M. RIijs-Davids explique cette expres-' 
sion par « Bodies of Tradition » (corps de tradition] ; voir 
Mist, of the Ml dian Buddhism, p. 49 et Appeiidice IX, 

2. Voir, T.-W, Rhys Davids et H. Oidenberg* : Vmaya 
texts, Hacred Books of the Bast, tomes XIII, XVII et XX. 

3. En pali : Vaijga. 

L Entremeles cependant d’episodes de la vie du Bouddha 
et de legons sur le dogme, 

5. En Sanskrit PrdtUmoksha « preceptes du salut ». — 
Nous employons ici les termes pdlis, plus g4n^ralement usi- 
t4s que leurs correspondants Sanskrits. 

6. Voir page 148. 
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nes et Ics penitences relatives a ces transgressions. 

La seconde, appelee Malidvagga traite de rad- 
mission dans la Oonfrerie (initiation et ordination) 
de la Confession, de la residence fixe obligatoire 
durant la saison des pluies (ou de Vassa)^ de la cere- 
monie Pavclmnd qui doit se celebror le qiiator- 
zieme et le quinzieine jours ^^de cliaque deini mois 
lunaire, de la chaussure des nioincs, de ieims sieges, 
des moyens de locomotion perniis et des medica- 
ments a employer en cas de maladie. Elle renferme 
aussi les regies etablies pour la distribution a cer- 
taines epoques flxees (Kalhtna) des yetements et 
autres objets indispensables, les instructions rela- 
tives a rbabiilement des Bhikshous, les prescrip- 
tions toucliant ia validite on Fillegalite des actes 
du Sanglia et siir les mesiires a prendre centre los 
scliismes qui peuvent se prodiiire dans son sein. 

Bans la troisieme section, ou Cullai'Cigga ^ sont 
exposes les points do discipline de moindre impor- 
tance, les encouragements a accorder et les xieni- 
tences k infliger mix moinos, la maniere de faire 
cesser les disputes ct los dissensions, les regies 
relatives aux habitations et k leur ameublement, k 
la vie journaliere de la communaute, aux devoirs 
des freres les uns envers les autres, k rapplication 
de la peine de Fexclusion de la ceremonie P^ti- 

1. En Sanskrit Mahdvarga « grande section ». 

2. Voir page 133. 

3. En Sanskrit Pravetrana « invitation ». 

4. Ou piutdt « tithl ». — Voir, A. Bourquin : Phavma-^in- 
dliKi Ann. du M. G-. VII, p. 158. — Le mois lunaire indou est 
de 29 jours 1/2, divises cn 30 tithis inegales, 

5. « Petite section 
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mokka (on doEfession), et les precepies de conduite 
particuliers aiix Bhikslioiiiiis, on religieiises. A la fin 
de cette section se troiive uii liistoriqiie assez dctaille 
des deux conciles de Rajagriha et de Yaigali. 

Dans son ensemble, le yina 3 m passe pour la paxiie 
la plus ancieniie du canon bouddhique. 

Le Sutra^ on Dliarma-Sutra, se compose de plus 
de deux cent cinquante chapitres, on recits divises 
en cinq Niliciyas de proportions inegales, reprodui- 
sant sons la forme de discours, sermons et conver- 
sations, tons les enseignements dogniatiqnes et mo- 
raiix doniies par le Bouddlia depuis sa premiere 
predication a Benares jnsqif a Tinstant de sa mort 
dans le bosquet de Qalas a Konginagara. 

Quant a VAhhi-clJiarrna, quo Ton a tout lieu de 
croire beaucoiip plus moderne que les deux parties 
precedentes, il est forme de sept sections on roii 
tronve im pen de tout, pliilosophie et metapliysiqne, 
discipline, morale et dogme, dans des logons et des 
controverses attribuees an Bonddha, a des Bodlii- 
sattvas oil k des Arhats en renom, composdes exclu- 
sivemont en prose. 

Tons les Sutras du Dharma et beauconp des logons 
du Yina,ya et de fAbhi-dliai^ma (celles que ron met 
dans la bouche du Bonddha) sent presenies sons ime 
forme litterairo invariable. IIs commencent et finis- 
sent par deux formules qui auraient, dit-on, ete 
prescrites par Qakjm-Mouni lui-meme dans son der- 
nier entretien avec son fidele Ananda L La formule 
initiale est tou jours congue en ces termes : 

1. MahcUKarimd-Piindarika-Sutray L4on Feep : Frar/m. 
trad, dto Kandjour, p. 78. 
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<( Yoici le discours qiie j’ai enteiidii (ou ce qua 
j’ai eiitendu) une fois : 

« Bliagavat ^ residait (on se irouvait) ^ dans le 
pays de an monastere de entoure de cinq 
cents (ou d’line grande foule de) Bhikshousparfaite- 
ment delivres, de Bodhisattvas on de dienx (et 
quelquefois, mais rarement, d’un immense concours 
de penple) ; FAynslimat, le Bodhisattva, ou le dieu 
un tel, ayant fait respectueusement Vanjdli^, 
questionna Bhagayat, etc. » Ainsi interpelle le 
Bouddlia repond par nn expose de la Loi elucidant 
le point de dogme, de morale ou de discipline qui 
lui est sonmis. Tantot il jorocede ala facon socra- 
tiqne par une serie d’iiiterrogations, amenant ainsi 
habilement son interlocuteur k resoudro par son 
propre raisonnement la question posee, tantot il 
se livre k un developpement complet d’une theorie 
X)hilosophique, tantot il presente sa reponsc sous 
foi'me d’apologue ou de conto Puis, le sujet etant 
completement developpe, vieiit la formule consa- 
cree : « Ainsi parla Bliagavat. Toute la reunion en 
fut tres rejouie et Iona hautement Bhagavat. » 
Quelquefois cependant cette formule finale est 
remplacee par une sorte d'Amen, rexclamation 
8addhu \ Saddlml C’est bien! C’est bien! 

Bans la serie des Sutras du Bliaxmia se trouvent 
deux ouvrages, dont nous croyons devoir dire un 

1. « Le Bienheuveux, le Seig-neiir », cpitliete qni ne s’ap~ 
pliqne qu’au Bouddlia, a Vislmou et a IMslina. 

%, Rite de salutation et do respect. 

3. Les quelques citations que nous avons faites au cours de 
cet ouvrage nous dispensent de donner d’autres exemples du 
style de ces discours* 
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mot, en raison cle ce qu’ils sont tres repandus 
parmi les Boiiddliistes laiques et froquemment 
cites par les auteurs europeeiis. II s’agit des Ja- 
talias et de Amddnas. 

Le recueil designe sous le uom de Jdtaha ren- 
ferme riiistoire des cinq cent cinquante existences 
que le Bouddlia a vecues, comme animal, dieu ou 
homme, avant sa derniere naissance en la personne 
de Qakya-Mouni. Composes sous une forme popu- 
laire cos recits, oti inlorviennent souvent des ani- 
maux qui agis>sent, pensent et parlent comme des 
homines, out une grande ressemblance avec les 
contes du Pantchatantra on croit meme qu’ils en 
out inspire quelques-ims. Ils renferment toujours 
uno ieqon deguisee de morale, de charite ou d’amour 
dll prochain, ainsi qii’on pent le voir par le conte du 
Heron et cht Crude : 

« Dans un petit etang vivaient im grand nombre 
cle poissons; la chaleur de Fete I’ayant presque 
completement desseche, ses holes se demandaient 
avec torreur ce qu’il allait advenir d’eux. Survient 
un heron qui leur propose de les ti*ansporter tons 
dans im grand lac situe k pen de distance et, a force 
d’habilos paroles, les decide a lui confier un delegue 
charge d’explorer les lieux ct de leur rendre un 
compte fidele de ce qu’il aura vu. Ainsi dit, ainsi 
fait ; et sur le rapport du messager toiite la gent 
poissonniere se confie au bee du heron, qui, natii- 
rellement, les devore jusqu’au dernier. Restait dans 
la marre boiieuse un crabo, qui avait autant d’envie 
de se voir dans le bel etang promis quo le heron 

1. Pancatantra. Source probable des fables d’Esope. 
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poiivait eii avoir de le croquer a son. tour. Mais le 
crabe tres malin refuse de se laisser saisir par le 
bee I’odoutable de son dangereux ami; ii s'installe 
sur son dos, tenant solidement eiitre ses pattes 
le cou do Toiseau. Ils partent, et bientot le lac leur 
appai’ait. An lieu de descendre vers la rive, le lieron 
se dirigo a tire d’ailes vers un grand arbre, du haut 
diiquel il compte faire choir son fardeau afiii de 
briser sa carapace. Alors le crabe serrant le cou de 
sa nionture aerienne lui dit : « Si tii iie me deposes 
« an bord dii lac, je t’etrangle et du moins nous peri- 
« rons tons deux Fort sot, le heron se decide a 
prendre terra ; mais, au memo instant, le crabe, se 
voyant en surete, lui tranche la tete d’un coup do 
ses torribles pinces. Or, en ce temps h\, le Bouddha 
habitait, en qualite de dieu silvestre, im des arbres 
qui bordaieni le lac. II avait assiste a toute la scene 
et applaudit au denouement en s'ecriant : « Bravo ! 
« e’est ainsi que meritent d’etre traites les troin- 
« i^eurs et les mediants. » 

Les Avaddnas ^ sont des recueils de legendes 
relatives aux existences anterieures des personnes 
que le Bouddha convertit on qu’il cite comme bons 
on mauvais exemples, et quelquefois h ses propres 
renaissances. Le merveilleux jr joue un role consi- 
ddrablo et contribue a niettre en lumiei'e le cotd 
moral de ces enseignements. 

Ces deux series de recits appartienneiit la litte- 
rature populaire du Bouddhisme. 

1. Voir, L{^on Peer : Avaddna Qataka; Annaies du M. G., 
t. XVIIL 
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Langue de la Litta-aiure sacrce, 

Ici se presente ime question touie naturelle. Eii 
quelle langue a ete redige le canon primitif duBoiid- 
cliiisine? Nous en possedons deux versions, d’ail- 
leurs >seiisiblement differentes, Time Faiitro 

en Sanskrit; qu'elie est la bonne? quelle est cello 
des deux qui pent, ameilleur droit, pretendre repro- 
duire lo veritable enscignoment duBouddlia? A cette 
qiieslion, les rcclierclies de la critique moderne 
aidee par la decouvorte des edits d’Aqoka ^ graves 
sur ios rocliers et los coloiiiies do Kapourdagarlii, 
de Girnar, de Delhi, d’Aiderliabbad, etc., repondeiit 
que la veritable langue du Bouddlhsnie, celle dans 
laquelle s’cst expriine le Bouddha, est le Mdgaclht^^ 
idiome vuigaire du royaume de Magadlia ou se pas- 
serent la plupart des scenes do la vie do Cdkya- 
Mouni. Got idiome aurait etc en usage au moins 
jusqu’^i Vepoque du Ooncile de Yaic-ali, sinon jusqu’a 
celui de Patalipoutra 3, et le pdli de la redaction 
du canon meridional ne serait qu’une traduction en 
langue plus savanie de ce dialecte, Le Sanskrit, 
langue sacree desBralimanes, n’aurait ete employo 
que beaucoup plus tard, apres le Ooncile de Patali- 
poutra, comme vehiciile des idees et des dogmes 
bouddhiques. Aujourd’luii le pali est usite comma 
languG sacree k Oeylan, au Cambodge et eh Birma- 


1. Becinil’res pour la premiere fois par James Prinsop, et 
dont une traduction complete a etc donnee recemment par 
M. E. S^nari 

% Le Mdgadhi est aussi la lange des ecxdtures jaineSi 
3. Sir Mouier Williams : Buddhism^ p. GO.- 
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nie, tandis quo le Sanskrit s’est repandu au nord, 
dans le Nepal, an Tibet, en Chine, en Coree et au 
Japon Toutefois Tiisage dii pMi et du Sanskrit 
n’est pas hieratiquement obligatoire ineme dans le 
culte ; les ecritures bouddhiques out ete tradiiites 
dans les idiomes de tons Ics peuples converlis et 
servcnt sous cette forme pour toutes les ceremo- 
nies, a rexceplion des formules magiques, Bhdva- 
n'h, qui doivent toujoiirs etre recitees en Sanskrit 
par suite de la croyaiice en la puissance mystique 
do cliacune des lettres dont elles sent composees. 


Mmlom de Propagmule, 

Apres la redaction du canon, Toeuvre la plus 
importante diitroisieme Goncile fut, sans contredit, 
rorganisaiion des Missions de propagande. 

Quoi c|u’en disent les Ecritures bouddhiques qui 
llii font parcourir ITnde entiere, Qakya-Mouni 
n’avait guere franchi de son vivant les limit es de 
iTnde centrale, e’est-^-dire un cercle d’enyiron 
300 kilometres de rayon autour de Benares. Au 
moment du second Goncile la sphere dAction des 
Bouddhistes s'etait deja agrandie, mais ne depassait 
peut-etre pas, au Sud, les limites du I’oyaume 
d’Oude ^ (anciennemont UJjain) ; k Fepoque du Con- 
cile de Patalipoutra, ils semblent, grfice a Tappui 
d’Agoka, dominer dans toute la presqu’ile. O’est 

1. Ces deux langues jouent respectiveinent pour les Boud- 
dliistes le m^me role q;ue le latin pour les Catholiques. 

24 Cunningliam : J^he Bhilsa Topes^ p. 85; 
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alors cj[ii’ils soagenl k conquerir a leiir foi leiirs 
voisins et meme les peuples eloignes, et qiie le 
Bouddliisme tend vraiment a devenir uiie religion 
imiverselle. AQoka fiit-il reellement le iDromoteur 
de ridee des missions? ou bien ne jfit~il que preter 

ces iointaines expeditions Tappui du prestige de 
sa puissance? Faut-il tenir pour vrais les recits qui 
nous le representent organisant lui-ineme le service 
de propagation de la foi, en obligeant cliaque cara~ 
vane de commerce, qui partait do ses Etats, a se 
fairo acconipagner de qiielques protres charges do 
livres et dlmages bouddhiques? Oe qui est certain 
c’est que les missionnaires bouddliistes parurent 
en Chine, sans succes a la vcrite, des Fan 225 h C’est 
probablement a la memo epoquo que fiirent con-* 
vortis 1(3 Gambodge, Siam et la Birmanie, et que le 
Bouddliisme penetra jiisquA Java. Du cote de 
rOccident Felfort ne fut sans doute pas moindi'o, 
bien qii’il n’ait pas laisse de traces evidentes, et les 
comptes rendus du Ooncile do Patalipoutra nous 
out conservd les noms du missionnaii-e Yavaiia 
Dharma Rakshita envoye dans le royaiuue grec de 
Bactriane et du pretre Maha-Rakshita qui fut 
chargu d’aller precher la Bonne Loi jusqu’a Alassad- 
dim, ville designee comma la capitate du monde 
grec, que Ton croit pouvoir identifier avec Alexan- 
dria s d’Egypte. Oe fait, s’il dtait prouve, jetterait 
un jour nouveau sur la penetration des ideas boud- 

1. E. Eitei : Buddhism^ Us historical^ theoretical, andpoj[}ii- 
lar aspects, p. 21. 

2. Cunningham : The Bhilsa Topes, p. 117. — En Sanskrit 
et en pkli la Gr^ce est nomm<5© Yavana. 

3. Ibid, p.m 
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dlliqiies en G-rece ^ et expliquerait peut-etre bien 
des points obsciirs, tels que rinstitution des Thera- 
peiites^ et le developpemcnt dii Cenohiitsme en 
Egypte et dans le nioncle occidental, oii les idee>s 
d’ascetisme et de vie solitaire elaient a pen pres 
inconnnes, a peine im siecle ay ant noire ere. 


SeJiismes et E coles JSinay ana et Mahay ana^ 

Mais un point vSur lequel tons les efforis des 
Concilesfurentimpuissants, c’est le deyeloppemcnt 
des schismes et des lieresies, Men qii’il semble 
qu’ils n’aieiit surtont etc reiinis que dans le but de 
combattre et de detruire des leur debut ces germes 
de croyances heterodoxos menagantes pour runite 
et la perpetuite de la foi. En effet, Kagyapa conyo- 
que le premier Concile pour pi’ononcer siir les doc- 
trines subyersiyos du inoino Subliadra et do ses 
partisans, tons, a ce qu’il parait, d’uii assoz baut 
rang dans la Oonfrerie, puisque leur heresie a regu 
le nom de schisme des 8thai4ras ^ ; et malgre la 
condamnation dont fureiit frappes les dissidents, 


1. Yoir a cc snjet, Sylvain Levi : Le BouMhisme et les CrrecSt 
Itevue de VMsL des reU 1S91, t. XXllI, p. 30. 

2. Bion ffuo jusqii’a present on ne soit pas fonde a etablir 
line filiation entre. filles, les regies des Tlierapeutes ont sou- 
vent une etrange ressemblance avcc cellos des bouddliistes. 
Voir, a ce sujet, Massebieau : Les Tlierapeutes; Rewe de 
lliist, des rel.^ 1887, t. XVI, p. 170 ct suiv. 

On salt que le c6nobitisme 4tait inconnu cliez les Hebreux 
avant Tapparition de cettc secte. 

3. Cunningham : Bhilsa Topes ^ p. 84. 
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leurnombre allatoujours croissant, car, au Concile 
de Vaigali, c’esl dix mille moines scliismatiques 
quo Ton exclut do la communaute, sans compleri 
dit-on, soixantc inille do lours adherents laiqiies. 
Enlin lorsquo le troisioino Ooncilc se reunit, il a h 
juger (lix-huit sectes heretiques, parmi lesquelles 
huit furent condamndes et rejetees de la Confrerie, 
avec interdiction de continuer h porter le costume 
jaiine des bouddhistes. 

Ge developpeiaent prodigieux de riidtdrodoxio 
n'a, d’ailleurs, rien qui doive nous etonner ; il est 
dans I’ordre naturel des choses. 

A part la croyance en la transmigration, qui ne 
lui appartient pas en propre i, et les principes de 
morale qui sont universels et ne varient giu'jre d’une 
religion h une autre quo par la maniere dont ils 
sont exposes, le Bouddliisme n’a pas de dogmes 
prdcis, arretes, qui s’imposenta lafoi de ses fideles 
sans qu’il leur soit perniis de les discuter. Tout son 
enseignement, y compris ineme le dogme des Qna- 
tre Vh'ites excellentes et la charitd (Maitri), n’est 
que doctrines et theories philosophiques, basees 
surla raison, dtablies et defendues par le raisonne- 
ment. Le Bouddha les discute volontiers avec ses 
interlocuteiirs, prouvo lour justesse et leur verite 
par des arguments, mais no les impose jamais 
commo verites nccessaires divineinent revelees. 
Lour seulo autorite, c’ost sa parole, son eloquence 
persuasive, la force de son argumentation qui 


^ 1. Nous avons vu qne cette croyance est g^n6ralo dans 
I Indo, anssi bien cliois les BrAIimanes et les Jains que clioz 
les Bouddhistes. 
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impose la conviction. Lni mort, il est tout natural 
que les Bhikshous aient interprete les articles do 
la Loi chaciin a sa maniere, ot se soient groupes 
autour des plus savants d’entre oux, devenus ainsi 
chefs do soctes d’ox>inions tres divergentes. 

Le resultat de la condamnation des dissidents par 
les orthodoxes parait avoir ete, aiissiiot apres le 
troisieme Goncile et peut-etre memc des le second, 
le partage de la communaute en deux grandes 
ecoles, pretendant chaciine posseder le >sens veri- 
table de renseigneniont du Bouddha, et se traitant 
inutuellement ddiei'ctiques. La preiniei’e, designee 
sous le noni de Hinaydna (<( Petit vehicule, Petit 
developpemcnt »), adopta le coinnie languo 
saci’ce, et se repandit siirtout dans le sud de Unde, 
aiissi Tappelle-t-on souvcnt Bouddhisme dii Sud. 
On admet generalement qu’elle a conserve plus 
pure la doctrine de Qakya-Mouni; en tout cas, sos 
livres sent plus simples, moins omphatiqiies que 
ceux de sa rivale, les dieux et les gonies y inter- 
vienncnt moins souvent; Oakya-Mouni est le soul 
objet de sa veneration et de son cultc et ce n'est 
guere quo pour memoire qu’ello conserve les noms 
des vingt-ti’ois Bouddhasdes Kalpas ecoules S ses 
predecesseurs; elle ne donne le titre de Bodhi- 
sattva aux Arliats, memo disciples du maitre ; sa 
philosophie verse moins dans les subtilites meta- 
l^hysiques; elle est restee plus indemno des croyan- 
ces et des superstitions locales. Son premier centre 
d’action fut, dit-on, sur les bords du Gange, puis 
elle gagna Ceylan, la Birmanie, Siam et le Gam- 


1. Voir pagre 75. 
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bodge. A Oeylan et a Siam surtout i la doctrine 
passe pour s’etre conservee relativement pure, 
tandisqu’en Birmanie les superstitions et les croyan- 
ces populaires se sont introduites dans le Boud- 
dhisme sous la forme du culte des gdnies, les Nats. 

L’autre ecole, dite Malidyttpa (« Grand vehicule 
ou Grand ddreloppcment ») s’est frayd sa route 
vers le Nord (c’est de Id, que lui vient son nom de 
BouddMsme du Noi'd), conquerant successivement 
le Cacliemire, le Nepal, le Tibet, la Chine et le 
Japon. Elle sc distingue par le developpement 
Gxagero des idees anctaphysiques et mystiques, 
Tabus des miracles, la croyance en la possibilitd 
d’acquerir par la sainteto des pouvoirs surnaturels 
capablos de modifier d volontd les lois de la nature. 
Sa litterature, infiniment plus riche que celle de 
TEcole du Sud, a adopto pour orgaue la langue 
savante et sacree des brdhmanes, le Sanskrit, qui 
n’etait certainement pas a la portee de la foulo, 
quoique le Sanskrit bouddhique soit aussi eloigne 
de la belle langue des auteurs classiques que le 
latin sacerdotal du iv" ou v° siecle Test de celui 
de Oiceron ou de Virgilo. Poussant d Textreme la 
passion do la controverse, a foi-ce d’ergoter sur 
toutcs les doctrines, de tourner et de rctourner les 
textes pour y decouvrir des finesses, des sous- 
entendus et des arriere-pensees, de les expliquer 
et les commenter, cette dcole arriva d creer Teso- 
tdrisrne, c’est-d-dire le .principe d’une doctrine se- 
crete cachde dans des mots d double sens, dans des 
formules obscures et comprdhensibles seulement 


1. Voir Alabaster : The Wheel of the Law. 
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fBois tior^ japonais.) 
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130ur les initios, qui n’existait pas dans le Boiid- 
dliisme primitif. Pen a pen elle s’ecarte des vi'ais 
dognies et se laisse envahir, d’une part, par les 
idees brdhmaniquos encore tres viTaces, d’autre 
part, par les instincts et les superstitions populai- 
res. Elle fait une part de plus en plus large aux di- 
vinites Vishnouites et Qivaites, aux genies, aux d 6 - 
naons; elle denature la personnalite du Bouddlia 
dont elle tend d faire un etre suidiumain, un dieu 
des dieux ; pour lui faire honneur, elle lui compose 
une cour de dieux, de Bodhisattvas innombrables 
an nombre desquels elle place tous les princiiDaux 
disciples do Qakya-Mouni; enfln elle invente un 
paradis, la bionheui’euse contrde de Soulilidvati 
(Sukliavati), lieu de delicieuse beatitude, bien plus 
facile i atteindre, et surtout a comprendre, que 
le Nirvdna, de plus en plus considere comme un 
aneantissement absolu dc I’etre. 


Les Dliydm-BouddJias et les Niijdni-BodMsattvas. 

Mais la deification de Qtdkya-Mouni, ni memo de 
son futur successeur, le Bodhisattva Maitreya, per- 
sonnification de la charitd (Maitri), ne suffit pas. 
Saens doute on fut gend par la lacune que prdsentait 
la doctrine bouddhique au point de vue de I’expli- 
cation de la creation; I’idee d’lm univers inerde, 
dternel, se formant et se detruisant sans cesse 
sans autre agent qu’une force mysterieuse inexpli- 
cable, sans autres matdriaux qu’une matiere impe- 
rissable mais se modifiant continuellement, dtait 
certainement bien difficile k faire comprendre aux 


n* 
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masses qui devaieEt aciniettre bien plus rolontiers 
los dogEies brahmaniqiies du Brahma createiir 
ou de TAme imiverselle animaiit tout lo monde, 
identique ayec toutes ses parties. Pour remedier ii 
cette inferiorite FEcole Mah%ana ue trouva rieii 
de mieux qua dhaveuter ixn Etro Supreme, Adz- 
BoiaUlha, source at origine de tout, eternal et ia- 
Hai, qui a’etait ea soninie quo la copio de Brahma, 
ou reqiiivalent do FAiae UniverseHo. 

Oe Boiuldha etorael procreo, ou tire de sa propre 
essonco cinq aiilres Bouddhas, eteriiols comme lui, 
quo Foil nommo JDhi/dru- Bouddhas , c’est-a-dire 
Bouddhas do Goatemplation ^ Vairotchana, Aksh'o- 
bh3'a, Rataa-Sambhava, Amilabha ct Amoglia-Sid- 
dha, qui a leur tour oagcndreat chacim un etro 
divia eterael, omano de lour substance, appele 
Bhydni-Bodhisattva , A cliaqiie Dhyaai-Bouddlia 
correspond iin MdnusM-Bouddha'^, qui yit ou a 
vbcii sur la terre, emanation incarnee de cet ctre 
celeste. Nous ayons ainsi cinq triaites, ou triados, 
formbes d’lm Dhyaai-Bouddha, de son Dhyini-Bod- 
hisattya et do son Bouddha hiimain. La plus impor- 
tante de cos triades est cello qui comprend Amita- 
blia, Araloidtecvara ® ot Cakya-Mouni. II est biea 
eyident quo co vsystemo de triaites reduit conskle- 
rafoloment Fimportaaco du Bouddha hiimain dont 
la porsoniialite ost absorbbe par Fetre diyin de qui 


1. Dhymia, meditation ahstraite, contemplation, C’ost par sa 
meditation qu’Acli-Botiddlia a procree ces cinq Dliyani-Boud- 
dhas, et e’est aussi par la force de la laeditatioii (fu’eux-memes 
donnent naissance aiix Bliyani-Bodhisattvas, 

2. M^lnusi-Btiddha, « Bouddha humain », 

a. DioAni-Bodliisattva appel4 aussi Padmap^nB 
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il esi eniaiie et sous rinspiration duquel il agit. 
Ce n’esl plus Ih du tout le Bouddliisme de Gau- 
tama. 


Les Sectes. 

Une fois lance sur la ponte glissante de la divi- 
sion, il est bien difficile de s’arroter; aussi la scis- 
sion dovint elle de plus en plus profonde entre 
les deux ecoles rivales de Hinayana et de Ma- 
hayana, surtout lorsque cette dernierc adopta 
comme son dogme, on pourrait presque dke fon- 
dainenlal, le principe du vide ou du neant des 
choses, Q any aid, tel qii’elle Fa expose dans la 
Prajna Paraniitai ; pinncipe qiii, pousso a Foxtreme, 
en arrive cette conclusion quo le Bouddlia lui- 
meme est un pur etre de raison cree par la refle- 
xion et la meditation abstraito. G’est elle aussi qui 
emit cette proposition quo le Bouddlia humain ^ 
est deja elfectivement dans le Nirvana lorsqu’il se 
revele sur la terre, et qui inventa la tlieorie des 
trois corps des Bouddhas : I"* Nirmcmdlidya^ ou Nir- 
vana avec restes, qui constitiic le corps visible et 
perissable avec lequelilsparaissent dans le monde; 
2° Samljliogalidya, corps de felicite, qui est celui 
des Pratyekas; 3° Dliarmalicvya, corps ideal sans 
foi'mes, qu’ils ne revel ent qu'en entrant dans le 
Pari-Nix'vana et en pordant leur personnalite. 

Quelques esprits bien intontionnes ontrcpiiront 


1. "Voir pag’e 85. 

2* Man iiH-Buddhru 
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de mettre les deux rivales d’accord en fondant une 
secte nouTelle au moyen de dogines et d’idees 
empiamtes h Tunc et a raiitro- Cette secte appe- 
lee Mddhyamika, on Madhymna-ydna^ , n’eut 
d’ailleurs aucim succes jusqu’a sa reiioyation soius 
le nom de Prasanglia MadJiyamika par le pr^tre 
Boiuldhapalita. Oelle-ci, pour meriter son nom'^et 
rester dans le juste milieu, nie egalement Texis- 
tence et la non-existence des choses et de runivers 
tout entier ^ sous le pretexte cjue I’affirmation 
absolue et la negation formelle sont dcs erreurs 
egales. Elle n’admet pas qii’un Bouddlia humain soit 
ddjit dans le Nirvana au moment ou il se revele 
sur la terrc ; mais elle reconnait deux corps aux 
Bouddhas, le Nirmanakaya appartenant au Nirvana 
simple ^ et le Bliarma-Kaya qui s'obtient par Ten- 
trde dans le Parinirvana et implique la perte do 
toutc personnalite. Quant aux fldeles, religieux ou 
lai'ques, elle leur offre le choix entre deuxcarrieres, 
ou deux voies ; Tune conduit au bienheureux sejour 
celeste de Soukh^vati, c’est la voie des oeuvres ; 
Faiitre mene k la parfaite beatitude de Nirvdna, 
c'est celle de la meditation et de Textase. 

A rdpoque du developpement le plus brillant dii 
Bouddliisiiie, la doctrine bralimanique du Tof/a 
etait aussi dans toute sa force. On se raiopelie k 
quel but visaient les ascetes brahmanes designes 
sous le nom de Yogis : parvenir par une mdditalioii 
intense k Funioii intime avec la divinite, k la fusion 


1. Doctrine du milieu. 

2. Voir page 95 le passage cite du Nair4tma padpriccba. 

3. A pen pr§s le corps astral des Spirites. 
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cle leur ame avec rAine XJniyerselle i, meme en ce 
bas moncle. Lacelobrite de ces ascetes devait sans 
doute exciter Tenyie des Bouddliistes, on bien reclio 
de leurs doctrines avait penetre jusquc dans les 
Viharas, car elles fiirent adoptees par mie secte, 
fondee par le pretre Aryasanglia, qiii prit le nom 
de Yogatcliarya Elle considerait la meditation 
abstraite poussee jusqu'a I’extase comine le seal 
moyen efficace de j>arvenir a la liberaiion do la 
transmigration et d’atteindre le Nirvana. B’apres 
elle, non seulement les actes vertueux n’etaient 
d’aucnn profit pour le saint ; ils etaient encore une 
cause d’empechement pour I’acquisition de la 
science parfaite. Bien plus, le sage ne devait memo 
pas penser, toute I'eflexion etant incompatible avec 
la meditation ideale, la contemplation extatiqiie qiii 
seule degage Tetrc des liens des passions. Ne pas 
agir, ne pas penser, mediter toujours, telle est 
sa regie de perfection ideale. Cette secte est la 
seule qui reconnaisse cxplicitement rexistonce 
d’une ame eternelle, Alaya., ayanteii primitivement 
sa residence dans VEspace infini ou Nirvana. La 
perte de sa purete originelle ^ Toblige k error sans 
cesse dans le cercle de la transmigration. C’esttout 
k fait latheorie du Sankya. Pour s'aflranchir de la 
transmigration, I’Alaya de chaque^etre doit se laver 
de son impurete, et elle y parvil^nt par la Science 

1. L’Ame aniverselle, le Dieu omnipresent des Yogis, est 
Qiva, appel6 aiissi iQvara, 

2. Yogac^rya. 

3. On ne dit pas comment. La doctrine de Kapila donne au 
moins une raison de la chute de ses ames : c’est la curiositd 
prove qu(§e par les actes illusifs de Prakriti. 
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parfaiie, acqiiise par la meditation, qiii dissipe la 
dangereiisG illusion de la realite de qiioi que ce soit 
dans le in on do. 

Toutes cos doctrines, toutes ces conceptions 
etranges do cerveaiix exaltes dovaient natiirelie- 
mont aboidir a iin resultat qiii n’etait autro que la 
negation memo dos principes et des doctrines du 
Boiiddliisme originel, an mysticisme. Et c’est, en 
olldt, CO qui arriva aA^ec la secte dite Kalatcliakra K 
Gelie~ci reconnait, evidommeni, roxistoiicc du 
BoiiddJia eteriiel, Adi-Boudfllia, veritalilo Ame Uni- 
verselle, puisqiie le NiiTunan'est autre que I’absorb- 
tion eii liii ^ ainsi que des Dliyani-Bouddhas, des 
Bliyani-BodliisattAms, et do la sorte de trinite com- 
poseo dll Dhyani-Bouddha, du Dliyani-BodliisattAm 
et du Bouddha humain qui dmane d’oux. La distinc- 
tion enire ces trois eires, de memo qu’entre eux et 
Adi-Boiiddha, est du resto puroment apparente, ce 
no sont tons quo des niaiiifesl aliens de I’essence 
^ternelle qui se resolvent en un soul et memo etre 
absolu ^ Ce qui caraetdrise tout particulierement la 
secte Kalatcliakra, c’est la celebration de edremo- 
nios et do rites magiques et I’usage des Bharanis et 
des Moiidras. Los Bharanis, ou Mantras, sont des for- 
mules incompndionsibles''", composees de caracteres 
Sanskrits groupes en mots qui n’appartieiinent a au- 
cune laugue connue, et qui passoiitpour posseder uno 

1. KrUd-cak7'a, le cercle du temps. 

2. H. Hern : IlisL du. Bond. Inditni; lietiie de Vhist. des vehy 
1884, VllI, p. 57. 

3. Voir H. Hern ; 1. c. 

4. Comparer avee ies formules do la Kabbale. — Nous avons 
donn^ une formule de BliArani p- 87. 
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Xinissance irrtvsistible sur les elements, los genies, les 
diciix, les Bodliisattvas et meme les Bonddhas. Celui 
qui connait les Bliaranis est assiird de rassistance 
dos dieux et des Bonddhas dans toiites ses enirex:)ri- 
ses quelies qifellos soient. Seulementil faiit les reci- 
ter sans changer iin mot et en i)ronougant exacte- 
ment toutes les lettres de chaqiie mot, chacnne 
d’ellos ayant line valeur mystique qiii lui est pro- 
pro. L’iniliieiice inagiqiie attribuee anx mots doit 
imobahlcment decouler dii dogmc de la non-realile 
des choses. Toiito exivstence etant purement ideale, 
le mot qui represente im objet doit avoir exactc- 
ment autant de valour quo I’objet liii-meme; done 
si on possede un mot exprimant une chose on dis- 
l)ose aiissi de la chose. 

Quant aux MoittbnSj gestes on signes magiques 
coiisistant en certaines dispositions des mains ot des 
doigts, ce sont en realite des Dharanis muettes. Un 
Mouftei equivaiit a la recitation d’uno Dharaui et a 
absoliiment le meme poiivoir. 

Les adeptes du mysticisme x^retendent obtenir des 
facultes surnaturolios grace a la purete de vie, a la 
meditation et a Fiisage des Dharanis et des rites 
magiques. Ils afflrment memo que par les ceremo- 
nies magiques ^ Tinitie pent obtenir la libei’aiion de 
Texistence axmes une soule vie, on an -moins 
reiiaitre dans le paradis de Soukhavali. 

Gene sont la, bien entendu, que les grandes sec- 
ies, car leiir nombro est immense, et il s’en cree 
encore chaque jour de noiivollcs : tout religioux 
tant soit peu eloquent on subtil pouvant fonder une 

1. Bien enteiulu elles sont toujoixrs tonnes secretesi 
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secte qui grandira on raison do son talent et qni 
durera s’il a la bonne fortune de se faire des disci- 
ples capables do conlinuer son oeuvre. Nous nous 
rappelons qu’‘^ Fepoque du concile de Yaicaii, ii y 
avait deji\ dix-liuit secies ou ecoles dans Uncle; 
aujourd’hui, il en existe neuf an Tibet, clix-huit on 
Chine, et trente-six au Japon, officiellement redui- 
tes k douze, mais en realite, divisees et subdivisees 
en une nmliitude de sous-sectes. 

II est bien difficile de retrouver au milieu de la 
confusion de loiites ces oihnions et de ces doctri- 
nes ies verilables dogines du Bouddliisme priinitif. 



GHAPITRE VIII 


LA RELIGION BOIIDBHIQUE 


Transformation du Sangiia en corps sacerdotal. — La hie 
rarcliie. — -Divinisation du Bouddha. — Adoration des reli- 
qiies.— Etablisscment d’un culte. — Temples et images. 
Pelerinages. — Grandeur et decadence du Bouddlusme 
dans rinde. Son Bxode. 


Trans formation dn Safiglia en corps sacerdoinL 
Sa hi er archie. 

A peine Qakya-Moimi efait4l nioi-t qiie le Sanglia 
siibit ime modification profondo. N’ayaiit plus la 
ressoiirce de s’adresser, pour resoudre leui's dou- 
te^ oil aplanir les difficultes de toute nature qui 
poiivaient les embarrasser, an Maitro aime et 
venere en la jiarolo duquel ils avaient coutume de 
se reposer, la foule des moines dutnecessairoment 
se resserrer autour des disciples mis par lui k la 
tete de leurs Vihiras, qui ayaient eu rayantage 
de yiyre longtemps dans sa compagnie, d’entendre 
son enseignement, de receyoir de sa propre bom 
die les eclaircissements qii’ils repetaient ensuite 
sur les points obscurs de la doctrine. Le fait de 
Payoir approche de pres donnait k ces Arliats iin 
reflet de la gloire du Bouddha. Ge n'etaient plus 
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vseiilement les plus saints et les plus savants de la 
Oonfrerie, c’etaient en realite les heritiers dii Mai- 
tre, les depositaires de sa doctrine. De plus, i’anto- 
rite administrative et disciplinaire devoliie a la 
pliipart d’entre eux comme directeiirs des monas- 
teres, lour dounait le prestige d\m commandement 
auquel on clait accoutiune a obeir, le caractere de 
directeiirs de conscience ecoiites et veneres. 

Aussi, sans quo mourant eiit desi- 

gno auciin d’entre eux comme specialement char- 
ge do veiller au developpement de la doctrine et 
a la Cjjinservation de sa piirote, sans qiie rien dans 
les Ecritures nous revele une reforine sanctionnee 
par line decision solennelle, par une sorte d’accord 
tacite les (Trands Arhats sont do suite considdres 
comme les chefs indiscutes de la commuiiaiite et 
constituent le conseil supreme du Sangha deposi- 
taire de la Loi. C’est en cette qualite qu’ils siegent 
dans les trois conciles et condamnent les heresies 
naissantes, Des lors rancienne egalite disparait do 
la Oonfrerie et les rangs purement spirituels de 
jadis se changent en de veritables dignitds hidrar- 
chiqiies, et nous voyons s’institucr dans les nom- 
broux convents, qui s’elevent presquc comme par 
miracle grace a la piete des ddeles et a la munill- 
cence des princes, des chapitros composes des 
moines les plus savants, ou les plus ages, charges 
d’assister le superieur, de surveiller la conduite des 
autres freres et de faire valoir les immenses biens 
de la communaute ; car Fordre est riche si le sim- 
ple Bhikshou n’a pas le droit do posseder. Les 
membres de ces chapitres et les superieurs etaient 
designes par le Sangha ou nommds k Felectionpar 



TRANSFORMATION BIT SANGHA 


199 


les aiitres nioines. II exisiait jiiiisieiirs rangs parmi 
les superieui''s, doiit les plUvS importauts exer- 
^.aient siir leurs collegaies uiie aiitorite asscz sem~ 
blable a celle cles eveques de la chrelionte, ct il 
y eut meme, a co qu’il somble, ime succession 
de patriarches considercs comme les depositaires 
legaux deraiitorito do Qakya-Moiini ; onen possede, 
au moins, pliisiours listes. 

Mais la modification des anciemies institutions ne 
sc bornait point k rinti’oduction de la liierarcMe 
dans le Sangha* La vie monacale rigoureuse, les 
restrictions dc plus en plus severes apportdes k la 
reception dans la Oonfrerie, le caractere" sacrc 
pris par rinitiation, Tenseignement secret de doc- 
trines pretendiies esoteriques, tendaiont k faire de 
rOrdre un veritable corps sacerdotal distinct du 
reste de la population. D’un autre cote, lo Bliik- 
shou perdait pen k pen de son caracterc exclusif 
de penitent, d’ascete nieditatif, cliangoait en dog- 
mes ses doctrines i)hilosophiquos on atlribuant 
line autorite divine a la parole de Qakya-Mouni, et, a 
force de precher iiour convertir, de diriger les con- 
sciences, de lutter par tons moyens pour la foi cen- 
tre les superstitions populaires, se laissait tout 
doucement glisser siir la pente du thaumaturgisme, 
se faisait pen k pen intermediaire entre ses ouail- 
les et les puissances siiperieures ; il ne Iiii man- 
quait plus guere quo des rites k accoinplir pour 
devenir tout a fait un pretre, et ce pas fiit vite 
fi^anclii. 
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Bivinisation du BonddTia. 

Le plus grand, le plus serieux obstacle que dut 
rencontrer la propagande bouddliiste dans son 
oeuvre de conquete des ames, provenait certaine- 
ment des croyances anciennes et des superstitions 
inveterces dans le peuple indou, de son gout pour 
le merveillexix, de son habitude de voir les dieux 
partout autour de lui, de les ineler k tons les actes 
de sa vie, et ce ne dovait pas eire tache facile que 
de faire accepter le positivisme froid du boud- 
dhismq au lieu et place de la brilLante et profuse 
mythologie bralunanique. Si sympathique, si atta- 
chante que fut la personnalite du Bouddha, de 
quelques rayonnements de gloire, do quelques mira- 
cles qu’on la parat, il devait etre aussi difficile de 
la substituer dans les idees populaires aux dieux 
qu’elle detronait que de remplaccr par la beatitude 
vague du Nirvana les delices plus materiels que 
spirituels du Svarga; et sans doute le Bouddhisine 
n’y ffit jamais parvenu s’il n’avait, volontairement 
ou inconsciemment, fait du Bouddha un dieu su 
preme conqu sur le modele memo habituel h I’lnde. 

Avec nos idees positives actuolles, et le rationa- 
lisme qui s’cst developpo chez nous, la deification 
d’un personnage contemporain, quelque merite et 
quelque genie qu’il put avoir eu du reste, nous 
semblerait une bouffonnerie si prodigieuse que 
toute tentative de ce genre serait piteusement 
accueillie par des risees, sombrerait sous le ridi- 
cule. Maisil n’en allait pas de meme autrefois; on 
avait la divinisation facile, en Orient surtout. Du 



DIVINISATION DU BOTJDDHA 


201 


reste, si extraordinaire et si invraisemblable que 
nous paraisse ce phenomene, nous n’avons pas 
besoin de remonter bien loin dans Tantiquite pour 
le rencontrer; de nos jours encore, en Chine, siir 
le x’apport qui lui est presente par le patriarche des 
Taoistes, rempereur decerne chaque annee le 
pouvoir etles honneiirs divins a an certain nombre 
de sages, de fonctionnaires, ou de generaux deco- 
des, qui deviennent les protecieurs attitres eti'os- 
ponsables de provinces, de villas ou de villages. 

Deux facteurs paraissent avoir contribue k la 
divinisation de QMtya-Mouni : I’admiration passion- 
nee quo ses disciples avaient pour lui, et la ten- 
dance, au merveilieux de Fesprit populaire. 

N’aurions-nous pas, sur ce siijet, le temoignage 
des Ecrituros bouddbiques qu’il nous serait encore 
aise de nous flgurer de quel amour et de quelle 
veneration les Bhikslious devaient entourer le Mai- 
tre qui leur apportait le saint et en qui ils croyaicnt 
comme en un dieu, eniliousiasmos qu’ils etaient par 
son eloquence, invinciblement captives par son 
ajQTabilite, sa bonte et son devouement sans bornes. 
II faudrait bien pen connaitre TOrient pour ne pas 
SB flgurer avec quelle hyperbolique chaleur ils 
devaient parler de lui apres sa mort, de quels 
dehors seduisants ils devaient le parer, dans quels 
termesils celebraient ses vertus, quels mmacles ils 
lui attribuaient, quels prodiges de charite, dans 
dlnnombrables existences anterieures, ils lui pre- 
taient. Pour eux, Brahma, Indra, Vishnou n’ etaient 
que ses serviteurs, et pour faire penetrer cette con- 
viction dans respiut de leurs auditours, pour etablir 
sa superiorite sur toutes les divinites connues quo 
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XiOiiyaient lui opposer leiirs contradicteurs, ils exal~ 
iaieiit sa puissance, lui dounaieiit lous les attributs 
accoutumes de ces dieux qii’ils combattaient et 
pen a pen le iransformaient lui-meine en uii dieu 
congu absolument sur le ineme modole, sans se 
douter i^robablement qu’ils metiaient a iieaiit, en 
agissant ainsi, la plus grande pariie tie son systeine 
et ouvraient toute large la porie aux superstitions, 
aux ceremonies, aux rites minutieux et au sacerdoce 
coiitre lesquels leur h6ro>s avait lutte toute sa vie. 

Qiielqucs auteurs pensent cependant quo c'est de 
l)ropos delibere et en toute connaissance de cause 
quo le clcrge boiiddliique proceda a cette transfor- 
mation do son fondateur en dieu, dans le but do se 
donner le prestige et la force qui lui manquaient, 
et de justifier rinsliiiition des ceremonies et des 
rites n^cessaires pour faire du Bouddhisine line 
religion comma toutes les autres K 

Qu'ils aient agi inconsciemment on suivant un 
plan trac4 par I’ambition sacerdotalo, il est a pen 
pres certain que les disciples du Bouddlia ont dti 
etre encourages et peut-etre entraines par la 
poussee instinctive du populaire. La commu- 
naute lai'que s’etait beaucoup accrue, du moins 
si nous en croyons les livres boiiddliique s, dans 
les dernieres anneos de la vie du Bouddlia, et 
seinble avoir grossi plus encore dej)iiis sa mort^ 
sous I’influence des recits entliousiastes et merveil- 
leux des auditeurs qui avaient, ou pretendaient 
avoir eu, la bonne fortune de le voir ou de i’enten- 
dre, Les moindres faits, prodigieusement exa- 


1. Voir k ce sujet, Sir Monier Williams : middhisoui p. 304. 



ADORATION DES RELIQUES 


203 


gores, avaient pris Taspect do miracles et lour 
auteur etait devenii verilablement un dieu dans 
Tespi-it de la foiile ignorante, qui, incapable de sc 
contenter de verites on de theories philosophiquos 
pares, eprouve un invincible besoin d'avoir pour 
soutenir sa foi un guide infailliblo, ct par conse- 
quent divin, en la boiite et la puissance de qui elle 
puisse se reposer pour la redemption de ses peches, 
pour assurer la remuneration future de ses actes. 
Du moment que Qakya-Mouni etait devenu pour 
elle ce guide et ce protecteur, il fallait, bon gre 
mal gre qiill revetit les apparences sous lesquelles 
on avail rhabitude de concevoir la divinite, c’est-a- 
dire qu’on lui appliquat les rnylhes solaires et lu- 
mineux et les attributs tradilionnels des dieux supe- 
riours du Brahmanisme, et qii’on en fit en somme 
un Yislinou incarne pour le saint du monde h Si le 
clerge avait liesite a s’engager dans cette voie, Ten- 
thousiasme du peuple 1 y aurait poiisse malgre tout. 


Adoration des Eelicfues, 

tin des premiers resiiltats de la divinisation du 
Bouddlia fut Tinstitution du culto des reliques jus- 
qu’alors, k ce qu’il semble, inconnu dans ilnde et 
peut-etre dans le monde entier, institution qui dut 
suivx'e de pres la mort du Bouddha, car il en est 
Ae^k question dans le Lalita Yistara Tun des plus 

1, Il est probable que, tlcq^ a cette epoqiie, Yislinou avait 
remplace Brahma et Indra en qualite de dieu des dieux. — 
Yoir, E. S^nai’t : La Legende du Buddha^ p. 295 et suiv^ 

2« P.-E. Foucaxix : LalUa p. 158. 
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ancieES ouvrages caiioniques que Ton connaisse 
Los livres de I’ecole du Slid, aussi Men quo ceux de 
Fecole du Nord I’appoi’tent quo, lorsque la ilanmie 
dll buclier fimeraire eut detruit toutes les parties 
coiTuiitibles du corps de Qikya-Mouni, ime pluie 
parfumde i^crsee par les dieux eteignit subitement 
lo brasier alin de preserver de la destruction les 
ossenients du Maitre du monde, et que ces os et 
ineine les tisons et les cendres du bucher furent 
partagos entre les assistants coinine precienx sou- 
venirs etrcliques miraculeuses. Emportees par leurs 
possesseurs dans toutes les contrdes bouddliiques, 
ces reliqiics furent deposees, nous dit-on, dans 
84,000 Stupas ovl Tcliaityas^ batis expressement 
leur intention. II est question de Fdrection de monu- 
ments de ce genre dans plusieurs des edits d'Aqoka. 

Quelque 6trange que cela puisse paraitre et qiiel- 
quG incompatible que soit le culte des reliqiies avec 
Fhorreur que professent les Indous pour les corps 
morts et tout ce qui les a touches, il est indiscuta- 
ble qii’il exista dans FInde bouddhique jusqu’aux 
derniors jours de Fexistence de cette religion; peut- 
etre meine y prcceda-t-il le culte des images. Du 
reste, du Bouddim ce culte passa h tons les pretres 
saints; on conserva leurs os, leurs vdtements, les 
objets qui lour avaient appartenu, et, cela va sans 
dire, partout ces reliques firent des miracles du- 
ment constates par la piete des fldeles ; partout des 

1. Lilt, I lyitvod. p. II et suiv. — - Le Laiita Vistara 
aurait 414 compose au n” siucle avant noire ere. 

2. Le Stupa est an monument fun6raire, ou purement votif 
habituellement de forme liemispli6rique. Le Tchaitya (CaityaJ 
est une chapelle. 
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cliapelles et des temi')les leur furent dedies, dont 
quelques-uns obtinrent xme immense rexDiiiation. 
Parmi les reliques du Bouddha, la plus celebre est 
la fameuse Dent de Ceylan ^ qiii, si nous en cro^^oiis 
la legende, apres avoir passe par toutes sortes 
d’epreiives dans le royaume de Kalinga, sa premiere 
etape, futapportee dans File sainie, terre d’election 
du boiiddhisme, par Danta, roi d’Ujjain (Oude), etsa 
femme Hemamala, fiile de G-uliagiya, roi de Kalinga, 
apres une succession d’aventures miraculeuses qui 
font le siijet du poeme Elu intitule Daihdvamga 
Deposce dabord dans le rnonastei'e de Dhammd- 
tchada, puis dans divers autrcs sanctiiaires renom- 
mes de Ceylan, elle tomba, en 1560, aux mains des 
Portugais qui la brulerent en grande pompe. Pen do 
temps aj)res, elle rcparut cependant, miraculcuse- 
ment ressucitee suivant les uns, sauvec par une 
pieuse fraude selon les aiitres, on, co qui est phis 
vraisemblable, par suite d’une contrefagon j)lus ou 
moins habile. Quoi qu’il en soit, la Dent Rellqxie du 
Bouddha repose actuellcment a Kandy dans le 
temple de Maligava, sous la sauvegarde d’un agent 
du gouvernement anglais. 

EtaUissement (Eun culte. 

Une fois f ranch! ce grand pas de la deification de 
son fondateur, le Bouddhisme n’avait jilus qu’*^ se 

1. Qui n’est, clit-on, qif une dent do crocodile. ■— Voir a ce 
sujet, Gerson da Cudha : Histoire de la Dent reliqiie de Geij- 
Ian, Ann. du M, G., t. VII, p. 469. 

2. Traduit eu pdli par Diianima Kitti au iv® sieole de notre 
ere. Voir Ann. du M. G., t. VII, p. 307. 
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dormer des rites et des ceremonies pour devenir 
ime religion dans toiite I’acception du mot, et il n’y 
manqua pas. Toutefois, il ne semble pas que la 
chose fut faite brusquemont, tout d’un coup ; nulle 
part, dans Icsecrituresauciennes, nous ne ti'ouvons 
trace d’uno organisation systematique des rites et des 
ceremonies du culte, de prescriptions quant k leur 
celebration; il serait impossible de dire a quelle epo- 
quo etdans quelle circonstance telle ou telle forme 
I’ilualisto s’est etablie ou developpce. Sans doute I’or- 
ganisation actuelle s’est faite graduellement, le 
clerge bouddhique adoptautou imitant ies ceremo- 
nies du bralimaiiisme, soit pour rehausser aux yeux 
de ses fideles la gloire de I’liomme devenu par la 
science siiperieur a tous les dieux connus, soit pour 
attirer a lui parl’eclat et la pompe du culte la foule 
ignorant e toujoui's portdc a se laisser prendre kca 
qui frappo ses yeux et parle h son imagination. La 
seule cdremonie solennelle qnenoiis ayons constatee 
dans les temps primitifs, est celle de VUpavasatlia\ 
ou reunion gendrale de Uordre poui’ la confession 
des pechds et la lecture du Pratimoksha Sfitra, qui 
dtait obligatoire deux fois par mois d’abord, puis 
plus tard qnatre fois, c'ost-a-dire toutos les semaines, 
ceremonie qui n'aAoait alors rien de rituel. De ires 
bonne heure, probablement, les anniversaires de la 
uaissance et de la mort du Bouddha, puis des prin- 
cipaiix episodes de savie legendaire, devinrent des 
occasions ^ ceremonies nouvelles, mais d’un tout 
autre caractere, au cours desquelles se lisaient en 
public des parties de I’Ecriture relatant les actes 


1. Voir page 151. 
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du Maitre divinise, se chantaient des hymmes h sa 
louange, se i^ronongaient des invocations, des 
appels k sa protection, en iiii mot des prieres, 
accompagnees d’offrandes de toutes sortes consti- 
tiiant un veritable sacrifice. Seulemeiit ce sacrifice, 
pour rester dans I’esprit de cliarite et d’amour imi- 
versel du Bouddliisme, ne pouvait pas avoir de 
victimes, le sang ne devait pas etre repandu sur les 
autels: suivant les rituels, les offrandes doivent 
etre de cinq sortes : ofirande d’eau, ofFrande de 
parfums, offrande de lumieres, offrande de fleurs 
et enfln de riz on de gateaux. Quelqiiefois, cepen- 
dant, en souvenir et imitation sans doute des anciens 
sacrifices brahmaniques, on offre aussi des animaux; 
mais, an lieu d’etre immolees, les viclimes sont ren- 
dues k la liberie ou bien I’emises entre les mains 
des pretres quiles gardent dans les dependaiices du 
temple et prennent soin d’elles. 

L’ordrc dans Icquel ccs offrandes doivent edre 
presentees, la manicre de les faire, le choix des 
liymnes, des prieres et des passages de I’Ecriture 
a lire suivant les circonstances exigerent bientot 
la creation d’lm rituel tres complique dont la con- 
naissance parfaite etait indispensable a rofficiant 
ct qui s’accrut par la suite d’litie masse de prescrip- 
tions et de foi’mules relatives k la guerison des 
malades par rexorcisme S a la prediction de Tavenir, 
aux ceremonies a accomplir pour les naissances, 
etles funerailles, et cellos qui ont pour but I’anie- 
lioration du sort des morts ou la delivrance des 
•^mes de I’enfer. 


1. Les maladies sont caiisees par nnc possession clemoniaqne. 
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Aces occasions de ceremonies s’ajouierent natu- 
rellement les fetes anniversaires cle la fondation 
des temples ou de la consecration cles monasteres, 
ainsi qiie celles en Fhonnenr des Dliyfini-Bouddhas, 
des Bodhisattvas, des anciens Arhats beatifies, des 
dieux et des genies du brahmanisme adoptes par 
la religion nouvolle. 

La pompe et le luxe deployes dans ces occasions 
depasse tout ce cpie Ton connaissait jusqu’alors. 
Rion no f ut assez beau pour le culte rendu ^iTapotre 
de la pauvreto et du renonceinent. 

Le Bouddliisme est devenu veritablement une 
religion au sens propre du mot, et les niendiants 
de Qdkya-Moimi, transformes eii pretres, vivent 
desormais a Tabri do tout souci dans leur sonip- 
tueux viliaras edifies et dotes richement par la piete 
des peuples et des rois L 

L’ere du rononcemont et de lapauvi*ete est close 
et fait place a cello de Fopulence, de Fambition 
sans limites et de la puissance sacerdotale qui pro- 
tendra bientot regenter la socidtbtout entiera. 


1. Cepondant le principo de la mendicity est maintenii sous 
le prdtexte de mortifleation et d’ecole ddmrnilite; il est tou- 
jours interdil an nioine cle recevoir des dons en argent et de 
rien possddcr en propre ; rnais Fordre pent acciiierir et rece- 
voir les auindnes sous guelquc forme que ce soil, do quel- 
quo main quVdles hii viennoni. 

On a retrouvu de nombreux actes de donations ro.yales, 
gravds sur dos plaques de ciiivre, qui constatent cles iibera- 
litds faites aiix monasteres et aux temples, documents 
dAutant plus precieux que ce sont nos seuls guides pour 
reconstituer la clironologie de Finde depiiis repoquccFA^oka. 
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TemiUes et Images. 

A cet homme divinise, maitre souvei^ain cle tons 
les dieux, a cette religion, desonnais organisee snr 
des bases solides, il fallait necessairement des 
temples ou celebrer le culte, des images a offrir k 
I’adoration des fideles. Les Bouddhistes furent-ils 
dans rinde, comme on le pretend, les inventeiirs 
de rarcliilecture religieuse et de Tart cle la sculp- 
ture ? Agirent-ils suivant leur propre inspiration, 
ou bien regurent-ils des Grecs les principes de ces 
arts ? La question est impossible resoudre dans 
Tetat actuel de nos connaissances. 

D’un cote, ce qiie nous savons du culte bralima- 
nique nous montre des autels riistiques de gazon 
eleves en plein air sur des hauteurs, ou tout an jylm 
peut-etre reconverts par une sorte de hangar des- 
tine k presei'vor le sacrifice de la pluie qui aurait 
pu eteindre lo feu sacre ; mais, (Vim autre cote, 
les livres brahmaniques et les ocrituros bouddiii- 
ques font mention de temxdes et de statues divines 
existant, soi-disant, anterieurement a la naissance 
de G-autama L Gomme onn'a decouvert aucun monu- 
ment attribuable a cette cpoque reculee, le plus 
sage est, jusquA preuve du contraire, dAdmettre 
avec la grande majorite des archeologues que les 
premiers temples, probablement construits en 
bois, furent Toeuvre des bouddhistes, de meme cxue 
les premieres images sculptees dans la pierre ou 

1. Voir a ce sujet r<§pisode de la presentation de Qakya- 
Monni au temple. P. E. Foucaux : Lalita Yistara, p. 108* 
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le bois pour conserver les traits et perpetiier le 
souvenir deleur divin foiiclateur 

Plus tard, ces images du Eouddlia, ordinaire- 
ment colossales et le representant debout, assis, 
ou couclio, sous des teits et avec des attributs 
absolument hieratiques, s’ajoiiterent des figures de 
dieux, de Bodliisattvas, d’Arhats, de genies et de 
demons, groupees autour de lui de fagoii a lui faire 
uiie cour, ainsi qu’on pent le voir dans les merveil- 
lenses sculptures des temples de Saiiclii, d’Ellora 
et suidout de Boro-Boiidour dans File de Java. L’in- 
fiuence de Fart grec se revele d’une fac-on incontes- 
table dans les monuments bouddhistes de la Bac- 
iriane et qiielques pieces rocemment decouvertes 
k Sikri dans le nord de FInde. 

Le cadre restreint de cette etude ne nous permet 
pas une description, menie tres sommame, des 
principaux temps de FInde ^ ; nous rappellerons 
seulement que beaucoup de ces sanctuaii'es sont 
creus4s dans le roclier et que pour la plupart ils 
ont6t6 utilises, apresla chute duBouddhisme, par le 
culte bralimaniqug qui s’est contente d’y intro duire 
quelques representations de ses dieux principaux. 


1. II oHt bien entcndu qii’il iPost question ici quo crimagos 
scuiptoos, car il ost probable que les Brahmanes adoraiont 
depuis longlenips (les idoles, troncs d’arbres ou pierres d’line 
forme extraordinaire, telle que, par oxern])le, lafameuse idole 
do Jag’g’aunutlia. Nous savons, en tout cas, que le culte des 
arbres etaitrepandu daus le peuple indou. 

2. Voir pour les details : Cunningham : The Bhilsa topes, 
Archaeological simey, of l7iclia. •— J. Fergusson et J. Bur- 
gess : ArcJiaeological simeij, of X-ndia, — J. Burgess : Caxies 
temples of India, — Bangles : Momiments de Vl^idoustan, —2 
I^eemans : JB^r^-Bondour dans Vile de Java* 
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Mais il est indispensable de dire im mot des monu- 
ments religieux designes sons les noms de ^^tupa 
et de Tchaitya (Gaitya). 

Le Stupa est iin Edifice funeraire destine a pro- 
teger ime reliqiie on la depouille d’nn pretre saint. 
Construit en briqnes on en pieiTcs, il a generalo- 
ment la forme hemispliericine avec, qnelqnefois, 
fine base cylindrique ; qnolquofois aussiil est recon- 
vert de torre comme les tnmnlns de nos pays. La 
reliqne on les cendres du saint est deposee dans 
line cliambre jiratiqnbe an centre du monument. 
Oertains Stupas ont jnsqn’b. trente moires d’^leva- 
tion K Quatre sortes de personnes peuvent avoir nn 
Stupa : les Bouddhas parfaits, les Pratyekas, les 
Arhats et les rois. 

Le Tchaitya ostim petit temple, online chapello, 
erige en riionneur d’uno reliqne et dont le sane- 
tiiaire ronferme un petit Stupa on une cliasse k 
reliqnes en pierre, en bois on en rneial. Par exten- 
sion le terme do Tchaitya s’appliqno a tons les tem- 
ples, imncipalemont a ceux qiii sent construits 
dans Fencointo d’uii monastere. 

Il y a des Stupas et des Tcliaityas qni iie renfer- 
ment pas de reliques. Ge sont alors pnroment des 
monuments commemoratifs on votifs, eleves gono- 
ralement dans un lien temoin do qnolque miracle on 
sanctifie par la presence du Bonddha. 


Pelrrmayes. 

Be tout temps les Orientaux, et surtoutlesindons 
1. Cunningham ; The BMlsa topes, pp. lS3ot siiiy, 



212 


GHAPITRE Till 


out ete grands amateurs de peierinages. Les bond- 
dhistes, commo on pout bieii le pensor, ne font pas 
exception a la regie, et, si nous cii croyons les 
Sutras, le Boiiddlia liii-nieme aurait proinis le bom 
lieur dll Svarga a ceux qui yisiteraient avec piete et 
recueillement Tendroit oti est ne un Tathagaia, 
celiii oil il s’est eveille a la pleine connaissance, les 
lieux oti il a preche la loi, I’endroit ou il est entro 
dans le Niryana aussi n’est-il giiero de localite, 
dans la region ou s’est accomplie la candero du 
Boiiddha, qui n’ait cd>d iin lieu de pblerinage fre- 
qiieiito ayoc feiTeur. Presque tons les temples et 
la plupart dos monasieres out jiarlage cette faveiir, 
tres ambitionnee du reste par le cloi’ge bouddliiquo 
en raison des abondantes aumones que lui rappor- 
tait Faffiiience despolerins. Boiiddha-Oaya, Raja- 
0ribya, Benares et Palalipoiilra ont ete iongtemps 
les pelerinages les plus frequentes de i’lnde cen- 
trale, do ineme qu’a Coylan le fameiix temple de la 
Bent et le Pic d’Adam oil Ton ya adorer rempreinte 
qu’y laissa, dit-on, le pied sacrd du Bouddha. 

Comme il faut toiijours que le plaisir se mele 
mome a la devotion qiiand les passions populaires 
sont en jeu, tons ces pelerinages sont roccasion de 
fetes ot de rejouissaiices avec raccompagneincnt 
oblige do fcstins nocturnes, qui, dit-on, toiirnent 
souvent a i’orgic, de dansOvS ot de representations 
dramatiqiies, du genre de nos anciens mysteres, oti 
les saints, ies dieiix, les genies et les demons se 
disputant I’eminre du monde, et qui finissent natii- 


1, H. Kem : Ifisc. du Boiiddliisme indien\ Rev. de I’liist 
des reL, m, t. V, p. 219, 
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rellement par la honteuse d6faite des puissances 
dumal. Des foires importantes se tiennnent autour 
des lieux saints aux epoques flxees pour la visite 
des jpelerins. 


Grandeur et decadence du BouddMsme dans 
VInde. Son Eooode. 

En depit des recits onthousiastes et certainement 
exageres a plaisir des Ecritures bouddhistes qui no 
comptent que par centaines de mille les fideles 
attaches aux pas du Bouddlia, il est pen pres cer- 
tain qu’au moment de la inert de Q^'iky^-M^ouni lo 
nombre de ses adherents laiques elait relativemcnt 
assez restreint. Ea tout cas sa prOpagande ne s’etait 
exercee efficacement que dans les alen tours de 
Benares, c’esi-k-dire dans la region appelee aujoiir- 
d’hiii Provinces Genti'ales. Le zelcde ses disciples, 
aidd puissamment sans doute par un esprit d’opposi- 
tion auxbrMimanes, bien natimel chez un peuple qui 
voyait en eux des iyrans et des oppresseurs, eten- 
dit rapidemont Fempire du bouddhisme dans Tlnde 
tout entiere. Des rejioque du concile de Vaigali les 
petits souverains locaux lui accordaient, sinon une 
protection speciale, du inoins une large part dans 
les liberalites qu’ils faisaiont aux cultes etablis avec 
la reinarquable toldrance qui a toujours eld I’hon- 
neur du caractere indou ; mais il devait parvehir a 
Tapogee de sa puissance ravenement de la dynas- 
tieMaurya. Oes usurpateurs, ces parvenus, devenus 
gr§ce aleurs talents les maitres de Tlnde entiere et 
assez forts pour se faire respecter de tons leurs 
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voisins, ces adversaires henreux d’Alexandre le 
Grand et de ses plus illiistros successeurs ^ avaient 
a. compter a I’intericur aAmc Fhostilitd sourde et 
le mdpris a peine dissimulo des braliinanes qui 
ne Toulaieut pas leur pardonner la bassesse de 
leur extraction (Tchandragoupta, le soldat henreux 
fondatour de la dynastie, appartenait a la caste 
des Qoudras)et moins encore laperte des privileges 
et de la puissance qii’ils s’etaient arroges sous les 
anciens souverains comme directcurs de con- 
science, conseillers et regents du roi et represen- 
tants autorises dosdieux sur latei're; dans ces con- 
ditions la nouvelle dynastie devait ndcessairement 
chercher chez les bouddhistes, alors ddjii ires puis- 
sants, Fappui et la sanction religieuse dont on dirait 
que ne piiisse se passer un gouvernement, surtout 
lorsqu’il est do recente origine. Neanmoins ni 
Tchandragoupta, ni son fils Vindousaranefirent offi- 
ciellement adhdsion au Bouddhisme ; ils le protege- 
rent, mais en s’etForgant, ii ce qu’il semble, de tenir 
la balance & peu pres dgale entre lui, le Br4hma- 
nismo etle Jainisme. 

Leur successeur, Apoka le Grand, ou Priyadarsi, 
embrassa oiwertement la foi bouddhique. Nous 
avons vu qu’il fiit Finstigateur de la reunion du 
concile de Patalipoutra, le promoieur peut-etre et 
en tout cas le zele protecteur de Foeuvre des mis- 
sions de propagande, a iaquelle il voua son fils 
Mahendra et sa fllle Sanghamitra, leur conflant 
la charge d’introduire le Bouddhisme k Oey- 


1. Tchandragoupta avait repoussd victorieusement Seleucus 
Nicator en 312. 



(GRANDEUR ET BECABENCE BU BOUBBHISME 215 

Ian ^ Son regne marque incontcsiablement, a -tons 
les points de vue, la periode la plus brillante ct 
la plus glorieuse du Bouddliisme ; pendant quel- 
quGS siecles encore il fera des conquetes ; il pourra 
so glorifler de compter parmi ses saints le roi grec 
MenandI*e^convertiparNagas6na et donthuit cites 
se disputent les reliques parmi ses protecteurs 
princiers Tillustre Kanislika, qui fut roi du Kaclie- 
niir pendant la secondemoiiiedu premier siecle de 
notre ere et presida le quatriemo concile reuni k 
Jalandhara par Pargya et Yasoumitra 4 ; mais ses 
jours sent comptes et il ne iardera ims k decliner, 
pour disparaitre meme entiei‘ement du sol dellnde 
liuit ou neuf cents ans plus tard* 

O’est vers le cinquieine siecle que i^arait avoir 
serieusement commence le declin du Bouddliisme, 
carle pelerin chinois Fa-liian constate qu'il etait ires 
floiussant encore vers Fannee 399, tandis que,en 029, 
son compatriote Fillustre pelerin Hiouen-Tlisang 
trouva mines et abandonnes la pliipart des sanc- 
tuaires bouddhistes. A partir du onzieme siecle, il 
n’y a presque plus trace du bouddliisme dans Flnde. 

La disparition si complete d’une religion qui a 
joud pendant pres de quinze siecles tin role aussi 
important a de quoi surprendre Fliistorien, d’au- 


1. Yoii" : Tumour : Malidvcmga, p. 36. 

B’apres Samuel Beal {Indian Antiquary^ 1889, t. IX, p. 148) 
la conversion du royaumed’Orissa ot del’ile de Ceylan sorait 
Tceuvre du Mah^-Stliavira Kala, le sixieme successeur de 
Oakj^a-Mouni comme chef de la Congregation. 

2. Milinda ou M Hindu. 

3. Cunningham : Th.e JBMlsa TopeH^ p- 126. 

4* Sir Monier Williams \ BicddhiBni^ p. 69. 
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tant plus qu’on n’en saisit ni les causes, ni les rai- 
sons. Doit-on admettrc I’hypotliese de persecutions 
exercees par les Br41unanes revenus au pouToir ? 
En general, les Bouddhistes le pretendent et afllr- 
ment qu’une premiere persecution tres violente et 
sanglante eut lieu, mais sans resultats, a I’instiga- 
tion des Brdlunanes sous le regne de Poushpami- 
tra, c’est-&,-dire des la chute de la dynastie Maurya, 
vers 222 avant noire ere. 

Certains ouvrages bouddhistes, tel que le Ddthd- 
vamqa, par exemple, relatent des vexations et des 
niauvais traitements exerces centre les bouddhis- 
tes au huitieme siecle environ, et, d’un autre c6te, 
les ecrits fougueiix de certains apotres du brahma- 
nisme h cette epoque, tels que Arunandi Qivatcha- 
rya, Kumarila et surtout le fameux Qankaratcharya 
perniettent de supposer que les plaintes des boud- 
dhistes nAtaient que trop fondees. Neanmoins nous 
n’avons aucune px’euve que le sang ait die verse ; 
il a pu y avoir des meurtres individuels 4 la suite 
de rixes, mais probablement pas de massacres sys- 
tdmatiques. On croit generalement que le boud- 
dhisme est mort d’epuisement, enerve par la 
richesse des mona.steres, ruine par le manque 
d’onorgie do son clergc, abandonne par ses lideles 
soduits par le culie eminemment ijopulaire du dieu- 
homme Krishna invente, ou tout au moins preco- 
nise, par les brahmanes afiu de contre-balancer 
rhomine-dieu Bouddha, et entraines peut-etre par 
la satisfaction dounee aux vieilles croyances et aux 
superstitions locales par la fusion du culte ^ivaique 
avec I’anciemie religion brahmanique representee 
par le culte de Vishnou. 
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Quoi qu’il en soit, au xii® siecle de notice ere, 
le nom meme du Boiiddhisme avait disparii de 
rijide. Ses fldeles disperses etaient rentres dans le 
sein des sectes reputees oi'tliodoxes, s’etaient foil- 
dus avec leurs anciens adversaires les Jains, on 
bien, fuyant line patrie inhospitaliere, etaient alles 
porter lenrs doctrines, leiir morale, leurs arts au 
Gambodge, k Siam, en Birmanie, a Java, au Tibet 
et en Cliine, accomplissant ainsi Tordre supreme 
de leur Maitre derepandre la Bonne Loi dans TUni- 
vers entier. 


13 
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LE BOUDDHISMB HOES DE L’INDE 


Le Bouddhisme & Ceylan, k Siam et en Birmanie. — Lq 
B ouddliisme au Kacbemir ot au Ndpal. — Le Bouddhisme 
au Tibet. — Lamaisme. — Le Bouddhisme en Chine. 
— Lc Bouddhisme au Japon. — Considerations g-dneralcs. 
Qualitds et defauts du Bouddhisme. 


Le Bouddliisme d Ceylan, d Siam et en Birmanie. 

La ruine si complete du Bouddhisme dans I’lnde 
et son expulsion presque inexplicable de toute la 
pdninsule ne paraissent pas avoir exerce une 
influence appreciable sur lo ddveloppement de cette 
religion k I’dtranger, soit que le nombre cles emi- 
grants fut trop restreint, soit plutot parce que 
depuis des siecles dej4 elle avait perdu dans lamol- 
les.so, I’opulence et renivrement du pouvoir, i’dner- 
gie et le zele propagandiste de ses jiremieres 
annees. A partir du vif siecle I’influence dii'ecte 
de rinde bouddhique ne se manifeste plus que par 
les faits et gestes de rares missionnaires Isolds 
et la propagande active passe aux mains des 
Mbdtams et des Ohinois; toutes ses conquetes 
avaient etd faites avant cette dpoque, sous I’impul- 
sion dnergique du troisieme concile et du grand 
roi Agoka. 
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Les grandes dcoles rivales d’Hiiiayana et de 
MahdydBa out contribue toutes deux a cette expan- 
sion. du Bouddhisme hors de I’lnde, mais k des epo- 
ques differentes et qui nous eclairent d’une faqon 
indiscutable sur le moment oh chacune d’elles brilla 
du plus vif eclat. Les premieres conquetes, celles 
de Oeylan, de Siam et de la Birmanie (nous ne par- 
ions pas du Cambodge qui parait avoir regu le 
Bouddhisme par I’intermediaire des Siamois) sent 
I'oeuvre de la secte Hiuaydna et se placent entre 
I’epoque d’Agoka et le commencement de notre 
ere ; les plus recentes, au contraire, nous revelent 
exclusivement I’influence de I’dcole Mahayapa, qui 
predomine dans tout le Nord a partir du i'*' siecle 
avantl’ere chretienne. 

La legende attribue, ainsi que nous I’avons dejh 
vu, I’introduction du Bouddhisme k Oeylan ‘ au 
propre fils d’Agoka, le prince Mahendra ouMahindra, 
qui aurait, dit-on, passd dans cette ile du vivant de 
son pere ou peu de temps aprhs sa mort. II y appor- 
tait une bouture du figuier saci’d ® temoin de I’arri- 
Vee miraculeuse de Qakya-Mouni kl’dtat de Bouddha 
parfait, et la collection du Tri;pitaka pdli qu’il fittra- 
duire enlalangue du pays, VEiu, ou peut-etre sim- 
plement transcrire en caracteres singhalais. O’est 
h Oeylan que la doctrine primitive du Bouddha 
passe pour s’etre conservde la plus pure, la hidrar- 
chie sacerdotale pour s’etre le moins ddveloppde. 
Les moines y suivent encore avec assez d’ exactitude 

1. Appel6e aussi Lankd. 

2. Arbre B6, ou Bodhi. On prdtend que e’est do cette bou- 
ture plantde ^ Anour&dhapoura que provient le magniflque 
flguier sacr4 de Kandy. 
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les antiques regies du Sangha, vivant pauvrement 
en cdnobites dans de petites cabanes couvertes de 
feuilles, passant leur temps iimediter, apsalmodier 
les versets du Tripitaka, h offrir au Bouddha des 
fleurs, de I’encens et des hymnes, instruire les 
enfants, jeunant et se confessant aux jours pres- 
ents par la Loi. Leur culte ne s’adresse qu’d. Qdkya- 
Mouni, et un peu aussi au Bouddha futur Ma'itreya, 
et ils ne pratiquent dans les temples aucune cerd- 
monie a I’intention ou sur la demande des lai'ques. 
Ils sent restes moines sans pretentions ib la pre- 
trise ; chez eux regne une egalitd absolue entre les 
bhikshous, temperee seulement par la ddference 
accordde k celui d’entre eux que le choix de la con- 
frdrie a mis i la tete de chaque monastere et le 
respect du k I’Age et k la science. Neanmoins 
depuis quelques annees, le supdrieur du monas- 
tere du Pic d’Adam, s’est intitule grand pretre 
et a dtabli son autoritd spirituelle sur tout le 
clergd de Tile. 

Si le Bouddha est offlciellement le seul objet du 
culte k Ceylan, il n’en est pas moins vrai qu’en pra- 
tique, dans le people, un certain nombre d’ancien- 
nes divinites locales ou brahmaniques lui font une 
concurrence serieuse, quoiquetoujours sousle con- 
vert bouddhique. O’estainsiqu’on adore sous le nom 
de Kanda-Kumdra le dieu indou de la guerre Skapda 
ou Karttikeya, que I’ancien gdnie protecteur du Pic 
d’Adam regoit les honneurs divins sous le nom de 
Saman, que Pattini deesse de la petite vdrole pos- 
sede des temples tresfrdquentds, et que les Nagas, 
ou genies serpents, et les ddmons de toutes les 
categories ont une part tres importante dans la 
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devotion des fideles ; quant auxpretres, ils se defen- 
dent pour la plupart de verser dans ces supersti- 
tions qu’ils tolerent cependant, faute peut-etre de 
pouvoir les empecher. 

Nous n’avons aucune donnee positive en ce qui 
concerne I’introduction du Bouddliisme Siam et 
en Birmanie. Le fait que dans ces deux contrees 
c’est le systeine Hinayilna qui regne sous une forme 
exactement semblable k celle de Oeylan permet de 
supposer qu’il y a ete introduit k peu pres la 
memo epoque, ou du moins pendant la pdriode de 
suprdmatie de ce systeme. Cependant quelques 
auteurs semblent portes croire qu’il n’y fut 
appoi'te que vors le v“ siecle de notro ere par 
le colebre Bouddlm-Gosha qui retraduisit, dit-on, 
en pMi les ecritures singhalaises *. Cette dale est 
evidemment bien tardive, etant donne la proximite 
de ces regions du foyer indien du Bouddliisme, et 
peut-etre devrait-on plutot considdrer Bouddha- 
Goslia comme le rdformateur d’une doctrine prdcd- 
demment importde et corrompue par des pratiques 
shamaniques et des superstitions locales, de meme 
qu’au Tibet ti'ois reformateurs successifs ont tra- 
vailld ^rdtablir la religion devoyde dans sa puretd 
primitive. 

Au point de vue dogmatiquo Siam et la Birma- 
nie ^ suivent de trdspres le Bouddliisme de Oeylan, 
sauf que peut-etre on y sacrilie un peu plus au 


1; Sir Monier Williain.s : Buddhism, pp. 65 et 259. 

2. La similitude, sinon I’identiW de leurs croyances nous 
oblige les reunir, sous peine de redites absolumont inuti- 
les. 



CHAPITBE IX 


m 

cult© des esprits ‘ et des demons, vestiges des 
anciennes croyances indigenes resides malgre tout 
vivantes dans le peuple. Cette survivance tenace 
des idees primitives n’est du reste pas speckle d 
rOrient; il est facile de la constater, de nos jours 
encore, cliez les nations les plus civilisees de 
I’Europe. 

Oil ces deux nations se sdparent rdellement du 
Bouddliisme singhalais, c’est dans leur organisation 
sacerdotale pourvue d’une hierarchie complete, du 
simple novice a I’archeveque ; les degres de cette 
hierarcliie sont ; le novice, Slien ou Shin; le moine, 
Pyit-sen ou Pyit-sin, appele aussi Pongi ou Phongi ^ 
en Birmanie et Talapoin h Siam; le chef de monas- 
tere ou abbd, nomme en Birmanie Hsayd ; le chef 
provincial, G-ain-ok, qui exerce une certaine autorite 
sur les monasteres de sa circonscription ; et enfln un 
dignitaire supdrieur appele Thdtana-paing que Ton 
peut assimiler 4 nos archeveques. De plus, la regie 
permet I’existence de moines ermites, ou anacho- 
retes, qui vivent dans les bois et les montagnes, 
mais dependent cependant du monaster© le plus 
proche et sont obliges de se presenter certaines 
dpoques devant le chapitre pour rendre compte de 
leur conduite. Quelques-uns de ces religieux inde- 
pendants vivent dans les villages oh hs font fonc- 
tion de desservants et quelquefois d’instituteurs. 

En general c’est dans les monasteres que se 
donne I’instruction aux jeunes gens du pays, qui y 

1. Ndths. 

2. C’est probablement de ce mot qu’est venu le nom de 
Bonze. 
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sont admis depuis Tage de liuit ans sans qiie pour 
cela ils soient astreints a embrasser la carriere 
monastique. Les monasteres sont de veritables col' 
legos, a pen pres Tequivalcnt de nos petits semi- 
naires. A Siam il est d’lisage qiie tons les jeimes 
gens de bonne famille prennent I’habit et suivent 
la regie monastique pendant nn certain temps, an 
moins trois mois, entre leur quinzieme et leur 
Yingtieme annee. Get usage ne les engage en rien, 
les vceux perpetuels ou memo temporaires n’exis- 
tant pas dans le Bouddhisme ^ 


Le Bouddhisme an Kachemir et an NeimL 

A ces conquetes incontestables de I’ecole Hina- 
yana il faut encore ajouter, si nous nous en rap^ 
portons h la tradition, la conversion du Kachemir, 
operee par Madhy^ntika, — disciple d’Ananda et 
troisieme successeur de Qakya-Mouni comine chef 
I'econnu de la communaute bouddhique — et 
cello du N^pM. 

De son cote, Tecole Mah%4na reclame comma 

1. Pour plus de details, voir : Alabaster : The Wheel of the 
Law, et P. Bigandet : Vie o%^ Ugende de Gaudama le Bond-- 
dha des Birmans. 

2. LeonFeer: Fragm^trad. du Kandjotir, pp. 83et86. — 
Selon Samuel Beal {Indian Antiquary, 1880, p. 148) le troi- 
si6me successeur de Qakya-Mouni fut Qanakavilsika, sous le 
pontiflcat de qui la communautd devint si nombreuse qu'elle 
dtit se disperser. C’est alors que Madhyantika passa an Kache- 
mir accompagnd de 1,000 Bhikshous, Le bouddhisme chinois 
ne compte pas Madhyantika au nombre des successeurs du 
Bouddha. 
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sienne la conversion tin Kachemir et pretend comp- 
ter Madhydntika au nombre tie ses Pbres, quoiqu’il 
paraisse tres probable qu’elle ne prit reellement 
tout son essor que sous le regne de .Kaniskha, 
I’illustre monarque de la djmastie Indo-Scytlie, et 
k la suite du quatrieme concile tenu k Jalandhara, 
au Kachemir meme, vers la fin du i"' sibcle de 
notre ere h Le seul fait certain, c’est qu’^ par- 
tir de cette epoque elle domine dans le Kachemir 
avec ses Dhyani-Bouddhas, ses Dhydni-Bodhisat- 
tyas, ses milliers de Bouddhas de tons temps et de 
tons mondes, ses dieux et ses genies d’origine 
qiva'ique ou brahmanique auxquels elle ne se fait 
aucun scrupule d’assimiler ou d’adjoindre toutes 
les divinites indigenes tenues en quelque vene- 
ration. 

Au ’Nep41 egalement elle sut — peut-etre k 
cause de cette tolerance si largement eclectique — 
se substituer k sa rivale qui s’y 6tait implantee ties 
le I" siecle avant I’ere chrdtienne C’est dans 
cette region qu’elle devait bientot ^laborer et ddve- 
lopper deux de ses principes les plus importants : la 
doctrine dite Tdntrtha ou du mysticisme magique, 
empruntee pour la plus grande jiartie au Yogisme 
givaique, et la conception presque spiritualiste et 
si pen bouddhiste de VAcii-BouddM, Etre supreme, 
dternel, essence de I’univers, de qui emanent tons 
les Bouddhas. Lk encore nous avons k signaler 
une autre altdration grave de la Loi bouddhique : 
le discredit de I’obligation de chastetd et la tole- 


1, Sir Monier "Williams : Buddhism, p. 69. 

S. Sir Monior Williams : Buddhism, p. 296. 
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ranee, si ce n’est meme Tinstitution du mariage 
des moiiies ^ 


Le Boiidclliisme a%(, TWet, 

Bu Nepal et dii Kachemir partirent, croit-on, los 
premiers missionnaires qui tenterent de conquerir 
le Tibet la foi bouddhique* 

II sei’ait difficile de dire ce qu’etait le. Tibet an 
moment oil y penetrerent ces pionniers de la civi- 
lisation. Les seals documents liistoriques anciens 
que nous possddions sent de source cMnoise et ne 
nous foiirnissent guere, en somme, qu’iin seul ren- 
seignement interessant, la constatation de Thabi- 
lete des Tibetains a travniller lesmetaux et surtout 
le fer.Ils payaient en acier la plus grande partie du 
tribut que la Chine leur avait impose. Leur reli- 
gion — a laqiielle on a doniie le nom do Bon et 
dont il subsiste des sectateurs de nos jours encore, 
h ce qidon affirme — parait avoir ete un melange 
d'adoration des phenonienes naturels et des esprils 
bons ou mauvais, additionne de pratiques de sor- 
cellerie et de magie identique en somme k ce 
que Ton constate chez les peuples souvages de 
I’Afrique et de I’Oceanie 3. 


1. II est curieux de constater ce meme relAchement de la 
discipline religieuse chez les c^h^bres moines de laTln^baide 
ail vo siocle. Voir E. Am^lineau : Les Moines egyptiensy 
p. 367. 

2. Les Bonpo^ pretres de cette religion, ne s’occiipent quo 
de sorcellerie, de divination et d'exorcismes. 

3. La plupart des auteurs Tassimilent au Sliamanisme. 
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Ce n’est pas sans peine que le BoiiddMsme put 
s’etablir dans ce pays. Selon la tradition tibdtaine 
une premiere tentative faite en 137 avant notre 
ere n’aboutit qu’^ la construction d’lm naonastere 
bientot abandonnd k cause de I’bostilite des indi- 
genes. En 371 cinq missionnaires, dont les noms 
sont inconnus reparurent an Tibet et convertirent, 
dit-on, le roi Thothori-Nyan-Tsan% mais sans par- 
venir k imposer leur fbi la population. Enfln, au 
vn° siecle, le roi Srong Tsan G-ampo (017-698), 
inspire, afflrme la legende, par le Bodhisattva 
Avalokiteqvara, inais plus probableinent cddant k 
rinfluence de ses deux femmes, Dolkar et Bol- 
jang 2, ferventes bouddhistes, envoya dans ITnde 
son premier ministre, Thoumi Sambhota, avec la 
mission de se renseigner sur le Bouddhisme, de 
rapporter ses livres sacrds et de ramener des pre- 
tres pour les expliquer et les traduire en tibetain 
Sous les successeurs de ce prince le JBouddhisme 
semble avoir eu une destinde peu brillante, malgre 
I’intervention des pretres chinois qui apporterent 
au Tibet les doctrines de Ndgirjouna et de I’dcole 
Yogatchdrya car nous voyons le roi Thi Srong 
ou Klii Srong de Tsan (740-786), appeler k sa cour 

1. Ou NyaJOiri Tsa7ipo, selon Sir Monier Williams, JBtid- 
dhism, p. 269. 

2. L*une etait une princesse ndp^ilaise et Tautre chinoise. 
Elies ont et4 deiii^es en la personne d’une senle ddesse appe- 
Ide Dolma ou Ddra. 

3. A rapproclier de la legende de I’introduction du Boud- 
dhisme en Chine sous leregne de Tempereur Ming-ti. La tra- 
dition tih4taine pourrait bien n’etre qu’une reproduction de 
lal4gende chinoise; ou vice versa. 

4. Togdcdrya. 
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deux cdlebres moiues iiiclous, Qaata Rakshita et 
Padma-Sambhaya, pour affermir lafoi, reformer les 
abus et redresser ies fausses doctrines. Besormais 
le Bouddhisme est etabli au Tibet, malgre une ten- 
tative de reaction essayee sous le regne de Lang- 
dliaiuna (environ 900), les confliis perpetuels qui 
s'elevaient entre les sectateurs des nombreuse>s 
ecoles, le relachement de la discipline et les abus 
do toutes sortes graduellement introduits par le 
clei'ge au plus grand detriment de la religion qui 
retombait peu k peu dans la superstition, la s'or- 
cellerie et la demonolatrie. Get etat de chosesper- 
sista, en s’aggravant sans doute, jusqu’^ T^poque 
de la grande reforme operee par Tsong-Khapa vers 
la fin dll XIV® sieole. 

Lo-bZang-gRags-pa, plus connu sous le nom de 
Tsong-Khapa^, naquit, dit-on, dans la province 
d’Amdo (au nord dii Tibet et proclie de la frontiere 
de Chine) en 1355 on 1357 ^ On ne sait rien de pre- 
cis sur sa famine, ni sur ses premieres amides, 
non qu'il y ait penurie de documents, mais bicn 
plutot k cause de la trop grande abondance des 
legendes merveilleuses on pueriles et souvent con- 
tradictoires relatives k ce grand homme que les 
Tibetains et les Mongols vdnerent k I’egal de Qdkya- 
Mouni lui-meme et dont ils ont fait une reincarna- 
tion ^ on une dmanation incarnee de Tesprit du 

1. C’est la forme clainoise de son nom. On lui donne aussi 
les litres honorifiques du rJeRin-po-tc7ie etde rJe-'bLama, 

2. En 1378 seulement suivant Pander [Das ■ Dantheon des 
Tscliangtscha Hutuktiij p. 55) qui donne Tannee 1441 comme 
date de sa niort. 

^>Avatdra « descente ». 
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fojidateur du Bouddhisme. Analyser ces Idgendes 
serait une tache longue, fastidieuse et, de plus, de 
peu d’utilitd ; mais il est un point sur lequel elles 
sont presque toutes d’accord et que nous retenons 
en cette consideration, d’autant plus qu’il a donnd 
lieu k pas mal de speculations hasarddes de la part 
de quelques auteurs eiiropdens. On dit quele jeune 
Tsong-Khapa requt son instruction premiere d’un 
savant Lama « ^ long nez et aux yeux brillants » 
qui s’etait retire dans les environs d’Amdd. Le 
fait, en lui-meme, n’auraitrien de particulierement 
extraordinaire et d’interessant, si le pere Hue i 
n’avait conclu de ce signaleinent que le Lama en 
question deA'^ait etre un missionnaire catliolique, et 
tentd d’dtablir, en se basant sur cette supposition, 
que les similitudes etranges constatees entre le 
Bouddhisme et le Ohristianisme provenaient d’em- 
prunts faits a cette deruiere religion par Tsong- 
Khapa pdnetre des logons de son premier maitre. 
C’est 1^1, dvidemment, une hypothese laquelle il 
n’y a pas lieu de s’arreter ; car, d’un eotd le signa- 
lement du fameux Lama precepteur de Tsoiig- 
Khapa peut tout aussi bien s’appliquer k un Indou 
quA un Europeen, et, de I’autre cote, nous savons 
que les institutions Ausees par le pere Hue, telles 
que lo cenobitisme, I’obligation de la chastetd, les 
jeunes, les abstinences, la confession, I’exorcisme 
des demons, I’usage de I’eau bdnite, etc., apparte- 
naient ddj^ au Bouddhisme primitif et dtaient pra- 
tiquees longtemps avant qu’il fut meme question 


1. Ze Ohristianisme en Chines en Tartarie et an Tibet ^ 
TI, p. 10 et Yoyage dans la Tartarie et le Tibet, II, p, 114. 
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du Cliristianisme Toutefois nous no saurions en 
dire aiitant de ceriaines institutions du systeme 
dit Lamaisme^ qui semblont bien ayoir ete imitees 
de la liierarchie catliolique roinaine ; seuleinent 
elles ne se sent etablies qiie posterieurement k la 
mort de Tsong-Khapa et rien nex)rouve qu'il en ait 
jamais eu la premiere idee. 

Sorti de radolescence, Tsong-Ilhapa alia etudiei' 
successiyement dans les monasteres renommes de 
Sakya, de Brikhung et de Llidssa. Alors frappe du 
desaccord existant entre les obseryances de son 
temps et les preceptes de la veritable Loi bouddhi- 
que, il entrepritde reformer tons les abus, prechant 
le retour a la stricte observation des regies de dis- 
cipline primitive, do la loi du celibat et de la chas- 
tete, s’dlevant centre le culte superstiiieux rendu 
aux dieux locaux on givaites et aux demons, contre 
la i)ratique abusive des ceremonies magiqiies qudl 
n’osa ou ne put cependant pas abolir entierement. 

Sa voix fut entenduo. De nonibreux disciples se 
grouperent autour de liii, qui adopterent le vete- 
ment et le bonnet jaune pour se distinguer du reste 
de la communaute tibetaine dont le yetement et la 
coiffure etaient rouges, et en 1400 il se trouvait en 
etat de fonder auf)res de Lhdssa le fameux monas- 
tere de Galdan. Pen apres Taffluence devint telle 
qu’il dut construire deux nouveaux convents k Bre- 
poung et k Sera. Oes trois monasteres renfermaient 
30,000 moines an moment de la mort de Tsong- 
Khapa, Gelui de Galdan, dont il etait superieur, en 
contenait plus de 8,000 pour sa part. 

1. Voir pages 9 etl2. 


% 
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La religion du Tibet, avant la venue de Tsong- 
Khapa, semble avoir ete k peu pres exactement 
celle du sysibme Mah^y^na ^ telle qu’elle dtait insti- 
tute au Kachemir et au Ntp^l, avec ses Dhy^ni- 
Bouddhas et Dliyani-Bodhisattvas, ses mille Boud- 
dh.as des Kalpas tcoules, lafoulede ses Bodhisatt- 
vas etde ses Arhats saints, ses dieux givaiques et 
ses dtmons, auxquels se joignirent naturellement 
les divinitts locales les plus importantes. Seule- 
ment le culte des demons avait pris une extension 
plus grande, de meme aussi que les pratiques de 
sorcellerie, de magie et d’exorcisme, en I’aison des 
croyances sliamaniques qui faisaient le fond de 
I’ancienne religion du pays. 

De sa bierarchie, nous savons seulement que le 
roi Tlii Srong de Tsan avait divise les moines en 
classes, probablement sur le modele de ce qui etait 
pratiqut dans ITnde ^ et que cbaque convent avait 
son superieur, sorte d’abbe absolument indepen- 
dant, mais qui n’exergait d’autoritt que sur son 
propre monastbi’e. 

Les moines s’ttaient beaucoup relAcbts des 
regies etablies loar ^i^kya Mouni et ses successeurs. 
Ils n’observaient plus guere le celibat; beaucoup 
d’entre eux ttaient marits. Le voeu de pauvrett 
ttait tombt en desuttude par sidte de la richesse 
scandaleuse des convents. La mtditation, cette 
pierre angulaire du Bouddhisme, n’ttait pjlus prati- 
qute; I’esprit mondain avait envahi les monasteres ; 
les ctrtmonies du culte elles-memes ttaient deve- 

1. Voir pages 188 A 191. 

2. Voir page 131. 
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niies des occasions de lucre et de plaisir ; autour 
des temples se dressaient des theatres sur les tre- 
teaux desquels les novices et meme les raoines no 
craignaient pas de se montrer dans les mysteres et 
drames religieux qui faisaient, pour le peuple, 
I’attrait principal des grandes fetes; le clergd se 
livrait h I’etude assidue de I’astrologie et de I’alchi- 
mie, d la recherche de I’elixir de vie on de la pierre 
philosophalq, et pour une retribution pilus ou moins 
elevee pratiquait au profit des fideles des cdr^mo- 
nies de sorcellerie ou de magie, exorcisait d’ima- 
ginaires demons et prddisait I’avenir, distribuait 
des charmes et des amulettes infaillibles dans 
toutes les circonstances imaginables, entretenant 
ainsi avec grand soin des superstitions dont il savait 
vivre largement. 

O’est contre ces abus qu’etait dirigde la reforme 
de Tsong-Khapa ; mais il n’eut pas le pouvoir de les 
reprimer pour longtemps. Les choses se passent 
exactement de meme aujourd’liui qu’au xiY“ siecle, 
et qiielles que fussent les excellentes intentions du 
reformateur, son oeuvre n’a about! qu’d une prodi- 
gieuse organisation de la Mdrarchie sacerdotale. 


Le Lamaisme. 

L’ admiration et la grande veneration que le Tibet 
avait eu pour Tsong-Khapa, si grande que Ton fut 
persuadd que quelque etre supdrieur, Qdkya-Mouni, 
Amitabha, Manjougri, ouTajra-pani s’dtait incarne 
en lui, se reporta, apres sa mort, sur son disciple 
jjrdferd et successeur aux fonctions de supdrieur 
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du monastere de Galdan, GediiB.'-gTub-pa, et lefit 
reconnaitre pour chef par toute la commimaute 
boiiddMqiie de la contree. G’est k liii, croit-on, on 
tout au moins son pontiflcat que Ton doit Torgani- 
sation du Lamcdsme, cette curieuse institution qui 
etablit lamainmise du sacerdoce sur le teniporel. 

A la tete de la hierarchie lamaique est le Dalai- 
Lama, qui porte en tibetain le titre de rG-ya-mThso 
« ocean de yertus ou de merites 

Un Dalai-Laina n’est pas un homme comme 
les autres; ii est line incarnation i)ermanente 
du Dyaiii-Bodhisattya Ayalokitegyara ou Tchen- 
r6si, le protecteur special du Tibet; aiissi estdl 
infailliblo sur toutes les questions religieuses 
et temi)orelles, Oe dogme de \ incarnation est 
certaineinent une des conceptions les plus bizar- 
res que Ton puisse imaginer; mais, il faut le 
reconnaitre, merveilleusement inyente pour con- 
sacrer Tautorite sacerdotale sur un peuple super- 
stitieux et ignorant. Gr4ce k lui, aussi, il ne pent y 
avoir de competitions ni de luttes k propos de 
Telection du chef supreme du Tibet. En effet, 
qiiand im Dalai meurt, lAme de Tchenresi qui Tani- 
mait se reincarme immediatement dans le corps 
dkin nouyel elii, qu’elle designera aux suffrages du 
college charge de Telection par des miracles ou 
des signes corporels qui se manifestent au mo- 
ment de la naissance du futur Bouddha viyant. Des 
qu’il s’estainsi reyele, le nouyeau Dalai est amend, 
ayec sa famille, au palais do Potala, a Lhassa, ou il 
est dleve ayec tons les soins dus k son rang sous la 
suryeillance d'un conseil de regence composd de 
hauts dignitaires, dont les fonctions sent assez 
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semblables k celles de nos cardinaux, et qui reste- 
ront ses conseillers et ses assistants lorsqu’il sera 
parvenu sa majorite. 

II parait cependant qne les signes revdlateurs 
de I’incarnation de Tchenresi ne sent pas absolu- 
naent infaillibles et qu’il peut se commettre des 
erreurs de personne, car, k la fin du xvii° siecle 
deux Dalai sont successivement dlus et deposes, 
auisi qu’en temoigne la liste tibetaine des saints 
personnages qui out occupe -le trone pontifical 
jusqu’k nos jours. Cette liste de treize noms com- 
mence avec Gedun-grub-pa, refutant ainsi peremp- 
toirement I’erreur assez repandue qui attribue k 
Tsong-Khapa le titre de premier Dalai-Lama. 

Les quatre premiers personnages de cette liste 
paraissent s’etre renfermes dans les fonctions de 
chef religieux et avoir vecu en assez bonne intel- 
ligence avec les souverains du Tibet, qufresidaient 
alors Digarchi. Mais le cinqnieme, Nga-vang 
Lo-bZang, probablement plus ambitieux, ne crai- 
gnit pas de prendre les armes conii'e lo roi et 
appela k son aide les Mongols. Le roi vaincu fut 
ddpose et le Dalai-Lama s’empara du pouvoir 
temporel, conflant a ses moines’ toute Tadministra- 
tion du pays, politique ndfaste qui eut pour rdsultat 
de transformer le Tibet en un vaste convent. Oe 
fut ce meme Dalai qui construisit le merveilleux 
palais de Potala et transfdra k Lhdssa la residence 
de la cour pontificale. 

Au dessous des Dalai, mais peine moins puis- 
sants, car ils possedent pres de la moitie du terri- 
toire et ne rele^^ent qu’au spirituel de la cour de 
Lhdssa, sont les Panchen-Rin-po-tche, ou Grands- 
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Lamas de Tashi-Lhounpo, qui leur disputerent 
longtemps le pouvoir supreme, biea que leur dynas- 
tie (si I'oa peut employer ce nom) soit d’origine 
plus receute. Los Pauchen-Rin-po-tche sout aussi 
des incarnations divines permanentes et par conse- 
quent se recrutent de la meme fagon que les Dalai- 
Lamas. Ils pretendenique c’est I’esprit d’Amitabha 
qui vit en eux. Toutefois, comme il paraitrait incon- 
venant que la puissance du Bouddha Amith^bha, 
pere du Bodliisattva Tchenresi, fut infdrieure ii 
cello de son fils, beaucoup de bouddhistes contes- 
tent aux Pan-clien-Rin-po-tche leurs pretentious 
line si haute origine, et affirment que ce sont seu- 
lement des incarnations perpetuelles do Tsong- 
Khapa ou du Bodliisattva Manjougri. Le Pan-clien- 
Rin-po-tche preside de droit le college sacrd chargd 
de procdder k la recherche du successeur du Dalai- 
Lama defunt. 

Nous avons parld, tout h I’heure, de ces hauts 
dignitaires conseillers du Dalai et du Pan-chen, 
sorte de cardinaux, qui cumulent les fonctions 
sacerdotales et politiques, et remplissent selon les 
circonstances les fonctions des prdfets, de supe- 
rieurs des grands monasteres et d’archeveques. On 
les appelle Ehampos. II y a plusieurs rangs parmi 
eux et les plus importants, tels que les supdrieurs 
des monasteres de Gfaldan et de Kouren, le Grand 
Lama de Pekin, ceux du Bhoutan et de Sikliim, 
ainsi que les hauts fonctionnaires de la cour de 
Lhdssa passent, eux-aussi, pour des incarnations 
de Bodhisattvas ou de Saints Arhats ; mais ce ne 
sont pas des mcarnations perpgtuelles, on les 
tient pour reprdsentants des saints dont ils rappel- 
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lent le plus le caractere on les vertus. Les Klaam- 
pos sent nommes par la coiir de Lli^ssa. 

Immediatement apres eux viennent dans Tor- 
dre hierarchique les Lamas (en tib^tain bLa-ma) 

« instituteurs, maitres » ^ pretres de rang eleve et 
la plupart du temps superieurs de monasteres de 
pen dlmportance. Ils sent nommes a Felection par 
les autres moines, mais doivent etre confirmes 
dans leurs titres et fonctions par le Dala’i-Lama, 

Puis viennent, en ordre decroissant, les Ge-longs 
on pretres ordonnes, les Getsouls ou inoines de 
rdcente promotion qui correspondent aux Qramanas 
de rinde, et enfin les Genyens ou novices. Les 
religieuses portent le nom de Gelong-ma, 

Ainsi qu’on vient de le voir, le titre de Lama no 
doit appartenir qu A des x>retres de rang supdrieur, 
h des chefs de monasteres ou d’ecoles ; cependant 
aujourd’hui on Tapplique indistinctement, par defe- 
rence et politesse, h tous les membres du clerge 
quelque soit leur rang, ainsi qu’en Europe le titre 
d’abbe. 

Tel est, dans son ensemble, cette institution du 
Lamaisme qui a fait du Tibet, en qiielques siecles, 
le pays le plus misdrable de Funivers, triste exem- 
pie de ce que pent et doit produire la domination 
sacerdotale. Mais ce n’est pas seulement sur le 
peuple que s’est exercde son action nefaste; pour 
les besoins de sa cause, le d^veloppement de sa 
puissance et la satisfaction de son orgueil, elle n a 
pas recule devant ce qui devait lui paraitre le plus 
grand des crimes, falsifier et d4naturer la religion 


1. Equivalent du Sanskrit 
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dont elle etait issue, et cle meme que le Bouddha, 
riiomme exalte et divinise jDar la science et la 
vertu, avait detrone les anciens dieux, substituei’ 
le prMre au Bouddha comme oh jet principal dii 
culte des fideles S grace ce raisonnement d’une 
merveilleiise ingeniosite : Un Bouddha mort et. 
entre dans le Nirvana ne pouvant plus revenir sur 
la terre, n’exergant plus aucune action sur Tuni- 
vers, ne pent etre d’aucun secours au fldele ni pour 
son salut, ni dans les dangers ot les difficultes de 
son exivstence ; il est done absoliiment inutile dc lui 
adresser des invocations; qiiolques actes de res- 
pectueuse veneration suflisent amplement pour 
s'acqiiitter de la reconnaissance qu’onlui doit de ses 
enseignements et de ses etforts pour assurer le sa- 
lut de riiumanite. Le culte proprenient dit doit etre 
reserve k la classe des Etres superieurs (Dhyani- 
Bouddhas, Bhyaiii-Bodhisattvas et dieux) qui sent 
particuliereinent charges de veiller au bon fonc- 
tionnement du monde et par consequent au salut de 
ses habitants, et avanttoutaux homines devoues, 
inspires de Tesprit memo du Bouddha, qui consa- 
crent lour existence a guider dans le chemin du 
salut les multitudes ignorantes, e’est-a-dire au 
clerge. li resulte de coite habile conception — 
exemple iiioiii de rextravagance. prodigieuse k 
laquelle peuvent attoiiidre rorgueil, I’ambition et 
la suffisance du sacerdoce — que les Bouddhas, en 
realite les veritablos dieux du Bouddhisme, ne tien- 

1. Eug. Pander : Bas Pantheon defi Tschangtscha 
Berlin 1890. — Un exemplaire de Toriginal tib4tam de cet 
ouvrage se trouve an Mus4e Guimet. 
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neat plus que le troisieme rang dans les huit cate- 
gories des Etres superieurs auxquels doit s’adresser 
le culte de I’liumanite. 

En premiere ligne sent les Lamas, c’est-ti-dire les 
pi'etres de tout I’ang, depuis le simple moine jus- 
qu’au Dala'i-Lama et au Panchen-Rin-po-tche, qui 
vivent ou out vecu sur la terre depuis I’apparition 
du Bouddlia (les pretres contemporains de quelque 
renom sont considdrds comme des reincarnations 
des anciens Saints), k la tete desquels on a bien 
voulu cependant laisser Gdkya-Mouni sous le pr4- 
texte que son Nirvdna ne sera complet i qu’apres 
la venue dans le monde de son successeur designd, 
le futur Bouddha Maitreya, et que, par consequent, 
il conserve lepouvoir d’inspirer les Saints, ou meme 
de se reincarner en quelqu’un d’entre eux si I’intd- 
ret de la religion le rdclame. 

Ensuite viennent les Ti-dams « sauveurs ou 
protecteurs » comprenant les cinq Dhyani-Boud- 
dhas, leurs Dhyani-Bodliisattvas, et un certain 
nombre de divinites indiennes, d’origine qivaique 
pour la plupart, reunissant par consequent, dans 
les images qui en sont faites, les attributs et les 
caracteres des dieux gdnerateurs et destructeurs 2 . 
Les Yi-dams sont presque toujours accompagnes 
d’une deesse, ou QaMi, personniflant leur dnergie 
active de crdation et de destruction, appelde Yum, 
mKa-sGro-ma, ou LdMnt d’ou leur vient le nom 
populaire de Yat-Yum-eJiud-pa « Le pere qui 
embrasse la mere ». 

1. Parinir'odna, 

2. Symboles de la nature. Civa d4truit pour creer do noiivoau. 

3. Bn Sanskrit Tdrd, 
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Au troisieme rang, ainsi que nous venons de le 
dire, nous trouvons les TatJidgatas ou Bouddhas 
(en tibetaiu Sangs-rGyas) divisds en trois catego- 
ries : les Bouddhas des Kalpasecoules, au nombre de 
mille, — les trente-oinq Bouddhas de Confession, 
parmi lesquels figure de nouveau Qdkya-Mouni, — 
et les cinq Bouddhas de Medecine, invoquds spd- 
cialeinent, coinme leur nom I’indique, en qualite de 
gudrisseurs des maux du corps. 

Les autres groupes divins comprennent : 4° Les 
BodMsattvas (en tibetain Byang-CIiub-sems-pa) ; 
5“ les BdMnis ou mKa-sGro-ma, deesses d’origtne 
Qivaique, Go-'Mis ou dpouses des Yi-dams et des 
Dragsheds ; 6° les Bragsheds ou Tchos-shyong, i 
divinites bouddhistes et giva'ites qui ont pour prin- 
cipale fonction de faire la guerre aux ddmons ; 7° 
les Yul-lhas, dieux et genies de Tatmosphere, de la 
terre, des mers, des points cardinaux, etc. ; 8° les 
Sa-iJDags, divinites locales des montagnes, des 
rivieres, des arbres, du foyer domestique, etc. 

Cette conception nouvelle, si dtrange au point 
de vue bouddhique, est d’ailleurs la seule modiflca-^ 
tion quo nous ayons i signaler de I’ancieune I’eli- 
gion anterieure ii la reforme de Tsong-Khapa ; tous 
les abus, toutes les licences, toules les superstitions 
qu’il se proposait de detruire existent encore de 
nos joui'S, sauf peut-etre la toldrance du manage 
des pretres ; plus meme quq jamais on exorcise, on 
fait des Evocations d’esprits, on prEdit I’avenir, on 
tire des horoscopes, on vend E, beaux deniers des 
amulettes et des charmes pour la plus grande 


1, En Sanskrit : Dharma-’pdla, 
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gioire du Bouddha et le profit de ses representants 
siir la terre qiii out si bien cru et prospere que 
dans certaines localites du Tibet leur uombre atteint 
le septibme de la population laique i. 

Outre Qeikya-Mouni (Shakya-thub-pa), etMaitreya 
(Byams-pa), les divinites bouddhistes les plus en 
faveur au Tibet sont : Dorje-Sempa ou Vajra-Sattva, 
president des cinq Dkydni-Bouddlias, Od-pag-med 
ou Amitdbha souverain du paradis de Devachan et 
surtout le Boddhisattva Tchenrdsi ou Pradmapdni 
(Avalokitegvara) tenu pour le protecteur attitrd 
du Tibet et le dieu sauveur par excellence. Parmi 
les innombrables divinitds secondaires on peut citer 
comme les plus importantes : Jigs-Byed ou Qiva- 
mahakala, destructeur et generateur, Tchakdor 
(Vishnou) le destructeur des demons, Tsangs-pa 
(BrahmA) protecteur de la religion, Zambhala (Ku- 
vera) dieu de la richesse, Mellia'i-Gy'al-po (Agni) 
dieu du feu, et les deesses protectrices du boud- 
dhisme Lha-mo ou Tara et Dolma. 


Le Bouddhisme en Ghine> 

Les premiers missionnaii'es bouddhistes parurent 
en Chine des I’an 225 avant notre ere 3, c’est-^-dire 
du vivant meme d’Aqoka, si nous en crojmns les 


1. E. de Sclilaginteweit :Le Bouddhisme oil Tibet ; Ann. du 
M. G. Ill, p.l04. 

■2. Voir page 11. — II estbien Evident que cette date ne peut 
6tre qu’approximative. Terrien de Lacouperie donno 219 dans 
son opuscule ; « Mow, in 2J9 B, C., Buddhism enlei'ed Chinas 
(Babylonian and Oriental Record, 1891, p. 97). 
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Aunales chinoises et les l^gendes bouddhiques de 
ce pays. Oe fait peut sembler surprenant a pre- 
miere vue ea raison de la distance, considerable 
pour cette dpoqiio, qui separe I’lnde de la Chine; 
mais, si Ton songe k la grande extension qii’avait 
ddjti prise la puissance cliinoise qui, jiar ses tribu- 
taii’es, touchait presque auxfrontieres de lapenin- 
sule indienne, et k I’importance de son commerce 
d’importation et d’exportation, il parait tout naturel 
que la conquete spirituelle de ce vaste empire, sur 
lequel couraient tant de legendes meryeilleuses, 
tentM le zele propagandiste des disciples du Boud- 
dha et d’Agoka lui-meme. Cette tentative, proba- 
blement prematuree et faite avec des ressources 
insuffisantes, echoua completement. Les mission- 
naires et leurs convertis, en butte h la jalousie et ^ 
la haine des Taoistes, alors dans toute leur puis- 
sance, ddnoncds au gou?ernement comme profes- 
sant une doctrine dangereuse pour la sdcuritd de 
ritat, persdcutds, traquds, massacres durent se 
rdsigner h quitter la Chine et ti peine s’ilresta dpar- 
ses et cachdes dans les campagnes quelques peti- 
tes communautds, sans lien commun et sans 
influence 

II est k suppose!’ que cet dchec ne ddcouragea 
pas les apotres du Bouddhisme et que de nouveaux 
essais de missions furent tentes k plusienrs reprises. 
En tout cas, vers I’an 75 avant notre ere, dix-huit 


l.C'estdumoinsceque racontent lesbouddliistes, mais le 
fait est douteux, carles missionnaires indous ne devaient pas 
avoir eu le temps de faire beaucoup de proselytes, siirtoiit 
dans les campag-nes. 
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moines mdous guides par le patriarche Dharma-rdja 
rdussireat enfin s’etablir dans I’Empire dii Milieu 
et k obtenir pour leurs doctrines la tolerance du 
gouvernement ; toutefois leurs progres furent lents 
et peu sensibles, a en juger par le profond silence 
gardd sur les resultats de leur propagande. 

Ce n’est qu’en 61 de I’ere chretienne, sous le 
regne de I’empereur Ming-ti, que le Bouddliisme fut 
officiellement introduit et reconnu en Chine, k la 
suite d’un evdnement miraculeux que les Bouddhis- 
tes attribuent naturellement d I’intervention du 
Bouddha. Une nuit I’empereur vit en songe un 
personnage de taille surhumaine, au teint d’or, , 
dclatant de lumiere, qui lui coinmanda d’envoyer 
en Occident chercher sa Loi et de I’etablir dans ses 
Etats, lui promettant en retour d’assurer a jamais 
la prospdritd et la grandeur de I’empire. An rdveil, 
le souverain vivement impressionne par ce songe 
s’empressa de demander I’avis de ses courtisans. 
Un des freres de I’empereur professait secrete- 
ment, dit-on, le Bouddhisme ; il sut profiter habile- 
ment de I’incident et fit decider I’envoi dans I’lnde 
d’une ambassade chargde de rapporter les livres 
sacrds et les images du Bouddha. Au retour de 
cette ambassade, en 75, le Bouddhisme fut solen- 
nellement reconnu comme Tune des trois religions 
de I’Etat, et I’empereur voulut que Ton travaillit 
immediatement h la traduction de ses Ecritures en 
langue chinoise. 

Ala suite de cet evenement il se produisitun mou- 
vement considerable d’effervescence bouddhique 
qui se prolongea pendant plusieurs siecles. Plu- 
sieurs pelerins entreprirent le yoyage de Unde 


14 
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pour visiter les lieux saints de leur religion et 
rapporter de nouveaux livres; parmi eux les plus 
celebres sont Fa-hian (en 399) qui rapporta le 
texte complet du Vinaya, Sung-Yun (en 518) et 
surtout Hiouen-Thsang (629-688) qui revint en 
Chine porteur de sept cents ouvrages bouddhiques, 
dontil traduisit lui-meine, dit-on, plus de six cent 
cinquante. O’est le beau moment de la ferveur boud- 
dhique; avecFaide depretres venus de I’lnde ontra- 
vaille avec ardeur k la traduction et aux commen- 
taires des livres sacres ; c’est I’epoque des grands 
patriarches de I’eglise cliinoise successeurs du cdle- 
bre thaumaturge Bodhidharma ou Thamo et des 
illustres fondateurs des dix-huit sectes ou dcoles du 
Bouddhisme chinois. Ge zele se soutint jusqu’au 
XIII® siecle environ. A partir de cette dpoque le 
clergd chinois se laisse aller ^ila mollesse, perd 
toute son ardeur et tombe dans la superstition et 
I’ignorance la plus honteuse. 

A la fin du xv“ siecle, le Bouddhisme reprend 
quelque dclat au moment de I’arrivde des Lamas 
tibdtains qui s’installent magniflquement k Pekin 
memo, grace tilaliberalitd des empereurs, avec un 
Grand Lama presque dgal en importance au Dalai 
et au Panchen-Rin-po-tche. 


1. II Atait pritend-on, le 38° patriardie suodesseUr direct de 
QAkya-Mouni, et Vint en Chine en 526. Son nom chinois 
Thamt (traduction phonCtique de Dharma) I’a fait prendre un 
certain temps pour saint ThCmas. On n’est pas d’accord sur 
I’identitd de ce personnage ; selon les uns, le vdritahle Bodhi- 
dharma Thamd, serait venu en Chino avec I’ambassade de 
Ming-ti, suivant d’autres il aurait dtd le chef de la petite 
colonne de dix-huit missionnaires arrives en 65 av. J. C. 



LE BOUBDHISME BN CHINE 


243 


Le Bouddhisme chinois appartient, comme nous 
Tavons ddjk dit i, d I’ecole Maliayana ou Ecole du 
Nord; mais, ici comme au Tibet, il s’est complete- 
ment denature en adoptant les divinites nationales 
et locales, avec toutes les superstitions qui accom- 
pagnaient leur culte, et aujourd’hui la difference 
n’est pas appreciable entre le pretre du Bouddha 
et celui du Tad. Ils se livrent aux memes pratiques 
de sorcellerie et divination, voire meme, pretend- 
on, d, des metiers peu avouables, tels que celui 
d’entremetteurs 2 ; k part les Lamas tibetains et 
mongols, chez qui la science est restee en lionneur, 
la plupart des pretres bouddbistes chinois, ou 
Jlo-shangs, sont d’une ignorance crasse, meme au 
point de vue de la connaissance des dogmes de leur 
religion, et d’une malproprete proverbiale meme 
parmi les Chinois qui pourtant, on le sait, ne sont 
pas gens difficiles sous ce rapport ; aussi sont-ils en 
gendral profonddment mdprises par la population. 
En dehors de leur service quotidien de prieres, de 
recitation de litanies et de psalmodie des livres 
sacres, ils efficient k prix d’argent pour les fune- 
railles et pratiquent sur la demande des families 
des cdr4monies spdciales pour le salut de I’dme des 
ddfunts ; ils n’ont guere d’autre rdle dans la vie 
social©. 

On retrouve evidemment en Chine sous des noms 
qui ne sont que des traductions ou des transcrip- 
tions phondtiques du Sanskrit, tous les Bouddhas, 


1 . Voir page 188. 

3. Ce sont, parait-il, les religieuses surtout qui se livrent a 
cette fructueuse profession. 
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Bodliisattvas et dieux du pantheon houddhique 
Mahayana. Mais dans le nombre il en est qui jouis- 
sent d’une popnlarite toute particuliere, a tel point 
meme qiihls sont entres bon gre, mal gre, dans 
le cenacle des divinites taoistes populaires ; tels 
sont: Yama, le dieu et juge des morts, Manjouqri (en 
chinois Ouen-chou) personnifl cation de la science, 
et surtout le Bodhisattva Ayalokiteqvara qui 
sous line forme feminine et sous le nom de Kouan- 
YiN est devenu la deesse de la charite, de la 
grace divine, de la compassion, du pardon, la 
protectrice des femmes et des enfants et par 
dessus tout du foyer domestique ou elle preside 
entre le dieu de la richesse et celui de la cui- 
sine. Parmi les Bouddhas, les preferes sont : 
Amitabha (0-mi46-fdh), Maitreya (Mi-16-poo-sa), 
et natiirellement Oakya-moitni sous le nom de 
Shaka, 

C’est cette religion etrangement melangee de 
Taoisme et de Gonfucianisme que les Ohinois ont 
r4pandue en Oochinchine, en Annam et au Tonquin, 
oil Ton voit dans les temples les saints bond- 
dliistes fraterniser avec Confucius, les grands 
philosophes de son ecole, gloires de la Chine, 
les Chens on saints taoistes, et les gehies indi- 
genes. 

II est assez difficile de determiner, meme approxi- 
mativement, le nombre des BoiiddMstes chinois. 
Cexdains auteurs le chiffrent 300 millions ; d’autres 
le I'abaissent k 40 et meme 20 millions. Ces der- 
nieres apprdciations doivent certainement etre au 
dessous de la vdritd. En rdalitd oh pent dire que 
tous les Ohinois sont plus ou moins bouddhistes, car 
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tons s'adressent aux pretres de cette religion 
dans certaines circonstances de lour existence, 
pour les funerailles notaniment, et tons sub- 
viennent par leurs aumones aux frais du culte 
b'ouddhique, comine de celui du Tao et ii I’en- 
tretien des temples confucianistes. Toutefois, 
les Mongols et les Mandchoux et en gondral 
tout le nord do la Chine sent en grande majorile 
houddhistes. 


Le BouddJiisme au LajJon. 

Au Japon, le Bouddliisme ne pendtra qu’ii une 
epoque assez tardire. Suivant les traditions de ce 
pays,il aurait ote apporte par les Goreens la suite 
de la conquete de la Coroe par la celebre impdra- 
trice Zin-gou K6-g6, la Semiramis du Japon, on 
bien il serait venu de la Chine au vi° siecle introduit 
par unc ambassade chinoise. Ses debuts paraissent 
avoir ete tres diffleiles, malgrd le soin qu’ilprit de 
faire immddiatement place dans son Pantheon aux 
Kami's ou dieux nationaux, et ce n’est guere qu’au 
ix® siecle qn’il s’dtablit solidement et deflhitive- 
ment comme religion reconnue. il joua un role 
important dans les anndes troubldos du commen- 
cement de la fdodalite. Alors les Shogouns (maires 
du palais) font et defont les empereurs au grd do 
leur interet ou de leur caprice, etpour se debarras- 
ser du souverain qui a cessd de plaire ou qui devient 
genant, I’enfermentdans un couvent apres lui avoir 
fait raser latete; les moines, eux aussi, se jettent 
dans la politique, prennent quelquefois les armes 


14 * 
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pour la cause de leur empereur moiue, assiegeut 
les villes du Shogoun ou sent assiegds dans leurs 
monasteres, et c’est avec leur appui qa’k la fin du 
xiii“ siecle un empereur exile, Go-dai-gd-ten-no, par- 
vient remonier un instant sur son trdne. Puis, 
plus tard, quand I’ordre est retabli les grands Sh6- 
gouns du XTfi siecle, Tai-K6, Yeyas et leurs succes- 
seurs, pour faire contrepoids et opposition h I’em- 
pereur, chef de la religion nationale ou Sliin-t6, 
s’appuyent sur le Bouddliisme, liiiprodiguent leurs 
favours et enjoignent memo ^ tons les Baimids i 
relevant de leur pouvoir de faire acte d’adhdsion k 
Tune des nombreuses sectes bouddhiques. A partir 
de ce moment la fortune du Bouddhisme est a son 
apogde. 

Venn de la Chine ou de la Oorde, ce qui est exac- 
tementla meme chose, le Bouddhisme Japonais doit 
naturellement avoir la plus grande ressemblance 
avec le Bouddhisme chinois, sauf, bien entendu, les 
Idgferes differences de details provenant du carac- 
tdre national. II s’en distingue cependant par I’im- 
portance qu’il a donnde au culte du Dhydni-Bouddha 
Amitabha ou Amida, et aussi, il faut le constater 
sa louange, par sa rdsistauce d I’envahissement des 


1. Litt^raiement « Gh^and Nom Les Daimi6s sent des sei- 
gneurs ftSodaux tenant du Sliogoun le gouvernement d’une 
province ou d’un district. Ces charges 6taient hahitueilement 
h4r4ditaires, cependant il y a dans Fliistoire du Japon, depuis 
le xvi« si4cle, de frequents exemples de permutations par 
ordre, soit comme recompense, soit comme disgrace. Glia- 
que Ba’imid 4tait tenu d'4quiper et d’entretenir un certain 
nombre d’hommes d’armes, HamourdiSr toujours pr4ts k toute 
requisition du Shdgoun. 
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superstitions, des pratiques magiqiies et de la sor- 
cellerie. Ces pratiques qui deshonorent le Boud- 
dhisme Ohinois sont fort rares au Japon. De meme 
aussi son clei’gd fait un lieureux contraste avec celui 
de la Chine par son activitd et son ardeur a s’ins- 
truire, k connnenter et approfondir les textes de 
la Loi; on pourrait meme lui reprocher peut-etre 
de se laisser trop volontiers entrainer par cette 
ardeur jusqu’^ I’argutie. Ici, comme en Chine, fleu- 
rissent. un grand nomhre de secies. Sauf la secte 
RiS-boU) sorte de religion mixte de Bouddhisme et 
de Shinto, elles sont toutes lilies des dix-huit sectes 
chinoises ; seulement elles se sont beaucoup multi- 
pliees en raison prdcisement de la tendance h la 
controverse et k la speculation mdtaphysique de 
I’esprit japonais. Onen comptait soixante-douze il 
y a quelques annees, sdpardes par des divergences 
d’opinions si insigniliantes que le gouvernement 
prit le parti de les unifier d’autorite, n’en conser- 
vant que douze principales qui pourraient encore 
fort Men se rdduire h six. 

Les sectes les plus importantes sont : 

La secte Zen-Siou, qui a gard6 le plus d’afflnitds 
avec le Bouddhisme chinois. Son culte s’adresse de 
prdfdrence au Bouddha Qdkya-Mouni et au Bodhi- 
sattva Kouan-on dieu de la charite et de la grdce, 
qu’elle reprdsente habituellement sous une forme 
fdminine. 

La secte Sin-gon fondee au ix° siecle par le pre- 
tre Ko6-bo6 dai-Shi (mort en 835). Elle adore les 

1. Identique k rAvalokitfe^vara indou ct a la d6osse 
Kouan-yia des chinois. 
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inille soixante et iin Bouddhas des trois mondes, et 
plus particulieremeut Adi-Bouddha sous le uom 
de JDat-NitcM niorai, Roshana (Vairocana), 
(Maitreya) le Bouddha futur, le Bodhisattya Kouan- 
on, et le dieu ■ qui parait Mre ime 

reproduction du dieu vedique Yaroiina. Cette secte 
est impregnde de mysticisme, pratique les Man- 
tras ^ et les Moudras ^ et attribue une valeur mysti- 
que et magique a chacune des lettres de Talphabet 
Sanskrit. 

La secte Ten-dal qui accorde sa preference an 
Bodhisattya Koimn-on sous les Irois cent trente- 
t'rois formes qudl a revetiies pour saiiyer le monde, 
et k Benten, deesse de la mer, de la science et de la 
parole, la Sarasvati braliinanique. 

La secte Jlohhe-siou, f ondee par le pretre NitcM- 
ren, qui prend pour objet j)rincipal de son ciilte la 
Trinite bouddhique ou Saml)6 (Tri-ratna, les trois 
tr4sors), Bouddha, Dharma, Sangha. 

La secte Gio-do, qui, elle, adore presque exciu- 
siyement Amida en qiialite de maitre du paradis de 
Soukh^yati et afflrme que rinyocation feryente 
de son noin suffit assurer le saint du fldele. A ses 
cotes, comme ses coadjuteurs, elle place le Bodhi- 
sattya Koimn-on et son doublet Sei-ssi qui parait 
etre ime pei\sonnification de la piete ou de la priere, 
et le Bodhisattya Jiso, le pretre* charitable qui a 
yecii six fois dej^ dans diyers mondes et s’est 
d6voue k la tache de tirer de Tenfer les ^mes des 


1. On Bhdrant, formule d’invocation imperative. 

2 . Sigaes cabalistiques des doigts qui Equivalent a la 
rEcitation d’lin Mantra. 
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petits enfants condaranes pour des peches aatd- 
rieurs qu’ils n’ont pas eu le temps d’expier. 
On I’invoque egalement en faveur de tons les 
mqrts. 

Enflii la plus recente de toutes, la secte Sln-siou, 
fondee au xvi° siecle par le pretre Shin-ran, 
dont le culte s’adresse exclusivement k Amida, 
qu’elle tieut pour le Bouddha dternel, omnipotent, 
omni-present, omni-scient, de qui Kouan-on et 
QdUya-Mouni sent des emanations incarndes pour 
le salut du monde. Elle a reduit ses prdceptes ii ces 
trois formules : adorer Amida, faire le bien, obdir 
aux lois. Elle a aboli le celibat des pretres, les jeti- 
nes rigoureux, Tabstinence de viande et do liqueurs 
fermentees, declarant ces observances inutiles et 
estimant qu’il suffit ^ I'homme pour parvenir an 
salut de se bien conduire, de pratiquer la charitd et 
d’invoquer le jilus souvent possible le nom sacrd 
d’ Amida. 

Les cdremonies du culte sont au Japon plus somp- 
tueuses et plus brillantes que i^artout ailleurs, tant 
k cause de la pompe qu’on leur donne que du cadre 
fderique oil elles s’accomplissent. Les temples, 
merveilles de richesse et de gotit, od se ddploient 
toutes les ressources et toutes les fantaisies de I’art 
si fin et si delicat du Japon, sous les mille formes 
de I’architecture, de la sculpture et de la peinture, 
sont situds au milieu de vastes et riants jardins, 
dans les sites les plus agreables ou les plus gran- 
dioses qu’on ait pu trouver. Autour du sanctuaire so 
cachent dans les arbres quantite de petites clia- 
pelles, laquees et dorees coniine des bibelots d’eta- 
gere, et les habitations des moines. Tout semble 
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calcule pour rendre la religion aimable et sdduiro 
I’esprit par le plaisir des yeux. 

Ohaque temple possede im sup4rieur, commune- 
ment qualifid Grand-prStre, un chapitre de moines 
de haut rang en nombre proportionne aux revenue 
du sanctuaire, des moines ordinaires, des novices 
et soiTvent une ecole. Les petits temples ruraux ou 
los oliapelles, n’ont le plus souvent que deux ou 
trois desservants. Lessuperieurs releventdu grand- 
pretre du temple le plus important de leur secte 
qui exorce sur eux une autoritd similaire k celle de 
nos 6veques. C’est au personnel des temples que 
s’adresse la population du voisinage pour les cdrd- 
monies de tous genres, baptemes, prieres des morts, 
fundrailles, fetes eu I’honneur des ddfunts, car il 
est tres rare que des pretres vivent au milieu 
des lai'ques, sauf quelquefois dans des villages 
trbs dloignes de tout centre religieux. Tout le 
clergd est entretenu par les dons volontaires des 
fideles et quelquefois par les largesses du gouvei'- 
nement. 

Le BouddHsme est aujourd’hui la religion domi- 
nante du Japon ; il compte plus de 20 millions de 
fideles, centre seulement 13 millions de SMntois- 
tes, sur line population de 33 k 34 millions d’lia- 
bitants. 


Considerations generates. Qualites et 
defauts du BouddMsme. 

Telles sent, rapidement esquissdes, les princi- 
pales modifications que le BouddMsme a subies dans 
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sa longue carriere, tant par la force meme des 
clioses, par le ddveloppement normal de ses insti- 
tutions et par I’ineluctable loi qui oblige toutes les 
religions s’abaisser au niveau intellectuel de la 
foule de leurs fidbles, que iiar Taction exercde sur 
lui dans les diverses contrdes oti il a jienetre par le 
caractere propre des peuples qu’il a converiis, et 
par les emprunts qu’il a fait partout h leurs croyan- 
ces aliu de se les attacher plus facilement et plus 
solidement. 

En lui, comme dans tout en ce monde, il y a 
incontestablement bien des faiblesses et des con- 
tradictions ; ses saints mendiants qui faisaient pro- 
fession de reuoncement au monde, ont flni par 
chercher eux aussi les satisfactions de la fortune 
et de la puissance et pretendant agir pour la plus 
grande gloire du Bouddha et de son eglise, pour le 
plus grand bien et le salut des peuples, ont voulu 
toutes les fois que Toccasion s’en est presentee 
commander et dominer en vertu du droit supdrieur 
des representants de la loi divine imprescriptible* 
Mais qu’elle est la religion qui ne merite plus ou 
moins le meme reproche? Par centre le juge impar- 
tial ne saurait se refuser k lui reconnaitre de gran- 
des et belles qualitds, d’auiant plus admirables 
qu’elles se sont revel des dans un temps de barbarie 
universelle, a Tepoque oh la civilisation dont nous 
sommes si fiers commengait h peine k dclore, h. 
begayer avec Solon ses premiers principes et qu’il 
a fallu plus de six cents ans h TEurope pour entre- 
voir et adopter quelques unes des vdritds qu’il avait 
proclamdes. 

Si le Bouddhisme n’a pas toute I’originalitd que 
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CHAPITRE IX 


Fon s’etait plu un moment lui attribuer, s’il a 
puis6 la plupart de ses ideea et de ses doctrines 
dans les dogmes et les idees de I’Inde brdhmanique, 
nous ne devons pas oublier qu’il les a merveilleuse- 
ment transformees dans le sens humain. Oe sera 
son eternelle gloire d’avoir proclame ce dogme de la 
necessity de la charite, non pas seulement de Fau- 
mone, mais de Famour du prochain dans saplus large 
Reception, celui de la fraternite de toutes les crea- 
tures, de Fegalite de tous les hommes, d’avoir elevd 
la morale e, un degre inconnu jusque la en faisant 
consister le p6che dans le mal lui meme et non 
dans line transgression de la volonte ou des ordres 
d’un dieu, et enfin d’avoir dtabli le principe absolu 
de la responsabilite personnelle des actes, du libre 
arbitre, de la liberte de conscience et de la tole- 
rance la plus large. 

Par centre on pent k juste titre lui reprocher le 
vague et Findecision de ses enseignements sur la 
nature de Fdme et sur le Nirvana, Fexagdration et 
Fabsurdite de sa doctrine du Vide et du Non-moi, 
qui, si elle n’a pas etd enseignde positivement par 
le Bouddha, n’en ddcoule pas moins de sa thdorie 
de Finanite du monde, et par dessus tout son pes- 
simisme ddeourageant, vdritable danger pour la 
socidte s’il avait dtd jamais pris au sdiieux par 
d’autres que quelques reveurs, quelques desabusds 
ou vaincus de Fexistence. Rien ne saurait etre pire 
pour une nation que de se ddsintdresser de toute 
joie et de tout souci terrestre sous le prdtexte de 
rdserver tous ses efforts et ses soins k s’assurer 
la vie de Fautre monde. Une religion qui dmet de 
pareils principes est coupable du plus grand des 
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Climes celui de lese humanite, et sans doute cette 
tendance nefaste est et sera toujours robstacle le 
plus insurmontablo pour le cleveloppeinent et les 
progres du Boiuldliisme. 


15 




TABLE TES MATIEMS 


P9-ges. 

Preface I 

Chapitre \ . — Ze Boitddhm}ie. 

Importance et actiialite do retiido du Bouddliisine 1 

Le Bouddhisme compard au Clirisiianismc 5 

Danger dos rapproidiGinents prematures ; 0 

Aritiquitd du Bouddlusme H 

Origine et originalite du Bouddhisme 13 

Le Bouddhisme primitif est une rcforme exclusivement; 
philosopliique 15 

Chapitre II. — Le Bouddha. 

Le fondateur du Bouddhisme est-il un pcrsonnage his- 

toriqiie*? 19 

Histoire du Bouddha Gautama ou Qakya-Moimi 20 

La part du mythe el; do la realitd admissible dans la 
Idgende du Bouddha. 30 

Chapitre HI. — Dogmas religieuw et philosopMques 
de Vlnde a/oant le Bouddhisme. 

Phiiosopliie brS^limanique 43 

Ti’ansmigration- eu metempsycose 46 

Le Sankhya de Kapila 40 

Chapitre IY. •— Dogmes etpMlosopMe du Bouddhisme . . 

Psychologie bouddhique. Transmigration 54 

Le Karma 62 

Cosmologie — 69 



256 


TABLE DES MATIERES 


Tlieogonie 71 

Le dogme cles quatre Verites Excolientes 78 

La Meditation 81 

La doctrine dii Vide 83 

Le Non-Moi 02 

Le Milieu ou la Voic moyenne 101 

Chapitue V. — Morale Botiddhiqiie, — La Cliarite, — - 
Le Nirvilna, 

Morale Bouddliique 103 

Les cinq Interdictions et les dix Transgressions ... 106 

Los cinq Proceptes 108 

Les six Vortiis cardinales 100 

La Cliarite et rainoiir dii prochain Ill 

Sanction des interdictions et dos preceptes. Punitions 

et recompenses 115 

Le Nirvana 118 

Chapitre VI. — Institutions houcldhiqurs. 

La Soci 4td bon dd h i que pri m iti ve. BL iksh ous et Ijai’ quos . 126 

Le Saaglia 120 

Bangs parmi les Bhikshous 131 

Llnitiation. Regies pour Padmission dans la confrdrie. 13:3 

Le costume et les accessoircs du Bhikshou Lll 

Devoirs et occupations journalidres du Bhikshou ... 148 

Les Bhiksliounis ou Nonnes 153 

Les Vih^ras ou monastdres 158 

Les fldeles LaVqiios, oil IJpilsakas. Regies qui les con- 
cernent. Lours devoirs, leur role ct lour situation reli- 
giouso dans la communaute 161 

Chapitre Vll. — Oonciles , — Litleralure sacree. — Mis-- 
Sion de propagande. — ScMsmes. — Ecoles. Sectes. 

Conciles dc Rajagriha, de Vai^ali et de Patalipoutra. ... 166 

Compilation et redaction des Ecritures. Le Tripitaka. 

LesJtokas, Les Avad^nas 173 

Langue de la littdrature saerde, 182 

Mission de propagande ^ 183 

Schismes, 32coles HinayA-na et Mah^yelna. 185 



TABLE DES MATIERES 257 

Dhyani-Boucldhas et Dliyani-Bodhisaitvas 189 

Les sectos 191 

Chapitre yill . — Laxeligio n houddhique . 

Transformation clu Safig’ha en corps sacerdotal. Sa 

Hierarcliie 197 

Divinisation dii Bouddha 199 

Adoration des reliques 203 

Etablissement d’lm culte 205 

Temples et Images 209 

Polarinages 211 

Grandeur et decadence du Bouddhisme dans ITnde 213 

Chapitre IX, — Xe Bouddhisme hors de VInde. 

Le Bouddhisme a Ceylan 2lS 

Le Bouddhisme a Siam et en Birmaiiic... 221 

Le Bouddhisme an Kachemir et au Nepal 223 

Le Bouddhisme au Tibet 225 

Lamaisme 231 

Le Bouddhisme cn Chine 239 

Le Bouddhisme auJapon 245 

Considerations generales, Qualites et defauts du Boud- 
dhisme 250 



Le Pay, imprxmerie Marcliessou iils. 







\ 


1 






M 



■ 





